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प्काशकाचे दोन शब्द. 


मुब्चे प्रसिद्धे पडि रा. पां. वा. -काणे यांनीं ` शिक्षणप्रसारकमंडनीचे 


` ब्रीसांसा-वियाल्यमदिराचा ` प्रवेदासमारंभ करतेवे्टीं जो सुश्राव्य आणि 


विद्त्ताप्रचचर निबंध इ्रजीत वाचला तो मराठी वाचकांस उपलन्ध व्हावा या 
हतन आज प्रसिद्ध करीत आहोत. निधा भाषांतर उमरावर्तीचे विद्वान्‌ 
रा. पुरुषोत्तम वाटक्रषण सटठे, 8. ^., 1{.1,. ४ यांनीं वियाछ्याचे 
विनंतीवरून होौसेनं करून दिल याबहर त्यांचे मनापासून आभार व्यक्त 
करतो. या कामीं लगणारा खर्च मुवई्चे रा. रा. क््विनाथपंत सा्वेकर 
यानीं उदारपणानें दिला याब त्यांचिही आभार मानणे आमचं कतव्य 
आहे. रा. काणे यानीं सद्र भाषांतर पाहून पसंत केटं आहे. आण प्रसिद्ध 
करण्यास परवानगी दिली याल त्याचेही आभार मानठे पाहिजेत. 

रा, काणे याचा निवेध सर्वत्र वाख्ाणला जात अहे. आणि काडी येथील 
दिदि वि. म्यालयाने तो त्या विषयांतील उच्च शिक्षणाच्या अभ्यासक्रमात 
प्रवि केला अहे. 


६११ 


।  श्रतुत निंव गुजराथी, हिदी वरे देशी भाषांत आग संस्कृतांतही परास 


करावा असा विचार आहे. आणि अवश्य तं सहाय्य पिन्ेल तर वियाङ्य 
तशी योजना आनंदाने करल. 
वियालयाची सेवा मंडन्धीनीं गोड करून घ्यावी. 


मामांसावियाल्य पणं ४ 
पिति श्रा. शु. १५ ( दिनकर बव्टवंत दृव धर. 




















प्रस्तावना, 


---- ्छय्न्स्ख्~--- 

पुणं येथील रिक्षणप्रसारक मंडनं स्थापन केटेल्या व सरस्वतीभूषण 
चामनराखी किंजवडेकर यांच्यासारखा अधिकारी. व विद्वान्‌ पुरुष नेता कभ- 
त्या मीमांसाक्यालयाचे अनावरणप्रसंमीं मुंवईचे प्रख्यात कायदेपंडित 
र. रा. काणे एम्‌. ए. एलएल. एम. याचे पूर्वमीमांसाशाच्र म्हणजे काय 
या विषयावर विचारपष्प्टित व ओजस्वी असं इगर्जीत भाषण हाँ. हँ 
, भषण विदारयां छापवृन प्रसिद्ध कें अहे. रा. काणे याच भाषण इय 
जीत असल्यामुे महाराष्ट्रातील बम्याच ईगरजी न समजणान्या लोकांना तें 
समजणार नाहीं, व त्यमु मीमांसाञाच्राचा इतिहास समजुन वेण्याची 
इच्छा अपून सुद्धां ती इच्छा त्यांना पुणी करून वेतां येणार नाहीं हँ जाणून 
सरस्वतीभूषण किंजवडेकर शाद्धीवुरवानीं मला रा. काणे यांच्या वर निदिष्ट 

` केठेल्या भाषणाचे मराठीत रूपांतर करावयास सुचविे व मायात ह काम 
। करण्याची पात्रता नाहीं ह ध्यानात असून सुद्धां शार्छीवु्ांच्या आन्ेठा 
। मान दण्याकरतां मीं हे काम हातीं वेत. रा. काणे यांच्यासारल्या विदा- 
। नाच मीमासाशाखावरीक भाषण म्हणजे वाचकांना किचाररूपी पववान्नं ची 
नसती मेजवानी अदे, या ठिकाणीं मी नुसते वाटण्याच काम करीत आहं. 
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माही ही अत्पी सेवा महारषटरतीठ सदय वाचकवर्गं मान्य करून वेश्ठ 
अशी मला उमेद्‌ आहे. 

 िक्षणपसारकं मेडन मीमांसाक्विाकय स्थापनकेटे, तं कां! सः | 

मू. किंजवडेकर शाखी व तपस्वी वाथासाहेव परां जपे यांच्यासारखे दवान्‌ 
पुस्ष या विय्रालयाकरतां अविघ्रांत श्रम करतात; मुवकषचे दानदयूर ञ्चेट पुरु 

` षोत्तमदास जीवनदास यांच्यासारेख रुक्ष्मीपुत्र या वियार्यास॒ २१००० सप 

याची देणगी देतात. रा. पां, वा. काणे, एए. एम्‌ श्रीमेत दाद्‌ सराहन 
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रा. भोपटकर अच्यासारखे अधिकारी पुरुष या कियालयास् यज्ञ॒ य्व 
म्हण॒न खटपट करतात, असँ मीमांसावियालयांत शरष्ठत्व तै काय आहे 
मीमांसाशाख हं काय प्रकरण आहे अशा तदहेचे नानातम्हेचे प्रश्न सामान्य 
वाचकांपुद परामख्यानें उमे रहातात व त्याच प्रश्नांचा येथें थोडक्यांत विचार 
करण्याचे मीं यथामति योजलं आहे. 


मीमांसाशा्रासंबंधी सध्यां जेवदे गेरसमज पसरले आहेत तेवटे कोण- ` 
च्याही इतर शास्रासंवधी पकषरेरे नाहीत. मीमांसाजाच्र म्हणजे काय हँ 
पूर्णपणे समजून न वेतां व्याचा एकांगीच विचार केल्यामुष्ं त्या शाच्रा- 
संबंधी मोठमोठ्या दिद्रानां ची सद्धा दिश्ाभूल आलेली आहे. तेव्हां आतां 
आपण मीमांसाशाख हणे काय हें येथे थोडक्यांत पां या. तसेच या 
शाच्राचे उपयोगही काय आहेत हं आपण नीटपणें समज्ञन घेतल्यास 
मीमांसाशाचराचं महच्च किती आहे हं आपल्या ठवकर लक्षांत येईल. हे 
उपयोग सामान्य वाचकांचे रक्त आल्यास त्या उपयोगाचा सदुपयोग 
केला जाईल. हँ जाए़न त्या विषयाचा थोडक्यांत विचार करावयाचं यर्थः ` 
योजिले आहे. 

उपयोग पांहखाः-व्यवहारांत मनुष्याला आपले विचार स्पष्टपणे दुसव्याला 
सांगणे हं जितके जरूर पडते तितकंच दुसम्याचे विचार आपण समजुन वणे हेही 
जरूर पडते. विचारविनिमय केल्याशिवाय जगाची उन्नति होणेच अङक्य आहे 
आणि हं जाएान आपले क्रिचार सुसंघरितपणं व ओजस्वी रीतीने दुसम्यालाः 
कसे सांगवेत याचा मनुष्य नेहमीं विचार करीत असतो. आपले विचार 
इसम्याला सांगतांना मनुष्य शब्दांचें संघटन करून ते वाक्यरूपानं इसत्याला ` 
सांगत असतो. तेव्हां वाक्यं यावयाला ठागलीं कीं मनुष्य कांहीं तरी विशिष्टः 
हेतु मनांत धरून बोकत आहे असें समजावयास हरकत नाही. म्हणूनच 
सवै शाघ्रं वावयस्वरूप आहेत. आपल्या इकटील वेद्‌, षड्दर्चनि,  वेदागे 
इतिहास, पुराणे, इत्यादि ग्रंथ वाक्यसवरूपीच आहे. त्याचप्रमाणें पुवमीमांसा ` 
हा ग्रही वाक्यस्वरूपच आहे. हया वाक्यांचा अर्थं याथातथ्यं कमा समजले 
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च्यावा ही गोष्ट मीमांसाशाख आपल्यास शिकवितं, या टर्न मीमांसाशा- 
चाचा मलुष्याला प्रत्येक घटकेला व्यवहारांतही कसा उपयोग होणें क्य 
आहे हे वाचकाँच्या तत्काल लक्षांत येईल. 

एकदा वाक्यसमूहासेवेधानं आपण विचार करू लागलं, कीं त्या वाक्यात 
प्रधानशषब्द कोणचा, गोणशाब्द कोणचा हँ भनुष्यानं समजून व्याव 
लागते. वावयात सर्धैच शब्द्‌ छिहिलेरे अपततात. या शब्दपिकीं वाक्यार्थ 
र्ण होण्याला कोणच्या शब्दा ची जरूरी अहि तै पावे लागते. या शब्दाचे 
-अथीवरच श्रोत्याला किंवा वाचकाला जोर यावा लागतो. या न्यायाला 
संकतमध्यं “ फलवत॒संनिधोयदफलंतदंगम्‌ ” असा न्याय म्हणतात. तेनहा 
वाक्यातील प्रधान शब्द्‌ व त्याच महच्च कसँ ओका हं आपल्याला 
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-सीमांसाशाच शिकवितें. 
उषयोग इुसराः-पुष्कछ केवट एखादी गोष्ट सांगितली जाते त्याचा 
अर्थच नीटपणं वाचकोंच्या लक्षांत येत नाही. याच कारण त्यांना त्या 
शब्दांचा अर्थं समजत नसतो असे नव्हे, पण तो कलशा तदेनं समजायचा 
ह समजत नसते हं होय. इसापनीतीतील गो्टीत आपण पपक्ष बोलतात 
असँ वाचतां. तेच्हां त्यायैकीं एखादी गोष्ट वाचन पञ्पक्षी बोटर्णे ज्या अथीं 
अशक्य आहे त्याः अर्था अशा तदेच्या गोष्ठी छिषिणं मृसपणाचे आहे असे 
जर कोणी म्हणु लागला तर ते शहाणपणाचं होणार नाहीं. “^ यत्पर शब्दः 
स शब्दार्थः? असे एक वचन आह. म्हणजे मनुष्यान वाक्याच नहीं त्र्य 
-छश्षात येऊन त्याप्रमाणे वाकयांची संगति `लावावी. हं तात्य कां व कसं 
धून काटावयाचं हें आपल्याला पूर्वमीमांसाशाख शिकवितं. 
उपयोग तिसखरा--- अनेकार्थत्वं अन्याय्यम्‌ ” असं मीमासाराच 
म्हणत. आपल्याला दुस्याचे किचार याथातथ्य रीतीने समजायलय पादिन 
असती तर बोरुणारा ज्या अर्थे एादा शब्द्‌ उपयोगांत आणीत असल , 
, त्याच अथनिं ठेकणा्याने त्याचा अर्थ वेतला पान हं उवड अदे. पण्‌ 
¦ पुष्क कें एकाच शान्दाचे निरामे अथं होतात. ° हरि ' या न 
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.“ सिंह › घोडा, ˆ माकड ? व ^ विष्ण ' असे चार अर्थं आहेत. तेव्हां 
¢ हरिं आरुह्य › असें जर एखाद्‌ म्हणाला असेल तर त्याचा उदेशा समजणें 
फार जड जाईल. घोड्यावर वसून किंवा सिंहावर वसून हँ कसं समजायचं १ 
ही अडचण ग्रंथ लावताना येईल व त्यामुदे म्॑यकारांत व ग्रंथ लावणारांत 
निष्कारण गेरसमज होण्याचा संभव असतो. 


एकाच शब्दाचे दोन किंवा जास्त अर्थं केले जातात याचीं मुख्य कारणे 
दोन आहेत. पलि कारण कोणच्याही भाषत शब्दसमूह जर कमी असेल 
तर ती भाषा बोलणाराना एकाच शब्दाला दोन अर्थ देणौ जरूर पडते 
भाषा जितकी जितकी विस्तृत होत जाईल तितका तितका त्या भाप्ैतील 
शब्दसंग्रह वाढत जाईल हें निर्विवाद्‌ अहे. आणि म्हणून भाषाबरद्धिं करूनः 
एक शब्द एकाच अर्थानें वापरावा असें मीमांसाराचराचं मत आह. 

एकाच राब्दाच निरानेराठे अर्थं करून त्याप्रमाणे ते भावत रूढ करणे हं 
अलंकारशञाचांचं ध्येय आह. अदा तस्धेचे शब्दप्रयोग काव्यांत गोड दिसत ` 
असतील, अशा तद्हेचे शब्दप्रयोग कवीना खुटवीत असतील, अश्चा तद्धेचे 
शब्दप्रयोग कान्यमर्भज्ञांना ञ्ुलवीत असतील, ह्या सर्वं॑गोष्ठी ख्या; पणं 
अर्थाच्या दर्ठीनेँ असे शब्दप्रयोग भाषेत नसता घोटाव्या उत्पन्न करून 
शब्दाच्या अथौसंवंधानें विनाकारण वाद्‌ माजवून लाघार्थ समज्‌न वेण्याचे 
मार्गत जबरदस्त अडथक्े आणतात हही तितकेच खरं आहे. आणि जगांत 
रहावयाचें म्हटलें म्हणजे काव्याची गोडी चाखीत वसण्यपिक्षां व्यवहारो 
पयोगी शाघ्ं हस्तगत करून वेणें जास्त श्रेयस्कर आहे हं विचारान्तीं वाच 
काना सहज पटण्यासारसं आहे. तात्पर्य अलंकारशाचाच्या नादीं वाजवी- 
पे्षां जारत न लागतां भाषेचा शब्दकोडा वादवून एकाच शाब्दाचा एकच 
अर्थं करणे किती व कसँ जरूर आहे हे शाख्रोपयोगी तत्व मीमांसाशाख 
आपल्याला शिकवितें 

उपयोग चवथाः-- प्रत्येक मनष्याला जन्माला येऊन फरमार्थिक ` 
दया कोहीही करावें असे स्वभावतःच वाटत असरत. मनुष्यमात्र ` दिसून 

४ । 


नः 10178 रातां । 
^ ८ कार ण ९.0 


४ 





श 


५ 
येणार ही धार्मिकं बुद्धि अव्यवस्थित रां नये श्हण़ून मीमांसा शाखाने 
फार खवरदारी वेतटी आहे. या शांत धर्मं म्हणजे काय हं समज॒न 
व्याला वाचकांना पूर्ण मुभा दिरी अहे. अरा तद्ेची सुभा“ दम्या 
कोणव्याही शाखानां दिरी नाहीं हं येथे आपण रक्षत ठेविले पाहिजे. 
धर्मात आचाराचा समवि होतो. तेना हं शाच्च न समजतां धामिके ग्रथ 
समजणं व्य नाहीं. मनु याज्ञवल्क्य हे वेदांतील विषिनिषेधव्यतिरिक्त 
भागावरन सिद्ध ्ाठेखा आचार सांगतात, धर्मपर हीं सामयिकधर्म 
सांगतात, बहतेक स्मरति व्यवहारावर्च खर्च पडल्या आहित. हे स्व ग्रंथ धर्म 
असा आहे म्हणन सांगतात या मुं संस्कृत भविंतीर प्रत्येक मथ धर्मश्ाखच 
सांगत असला पाजि, व व्यातीक वचनं आपण प्रमाण मान्लीच पाहिजेत 
अज्ञा मताचे कांहीं लोक बनतात. मीमांाश्चाछ्ाठा ही बावावाक्यं॑प्रमाणं 
पद्धति पसंत नाही. रूढी व शास्र या दोहोमधीट फर मीपरासादाच विदिद्‌ 
कुर्न सांगते, मीमांसाशाखाची ही कल्पना कुमारि भवानं अत्यंत सोप्या 
तदन श्लोकविकात सागितली आह. ते श्लोक यें देणे अप्रस्तुत होणार 


नाहीं अज्ञा कल्पनेन खालीं देत आहः 
धर्माख्यं विषयं वक्तुं मीमांसायाः प्रयोजनम्‌ । 
मीमांसाख्या तु वियेयं बहुवियान्तराश्रेता ॥ १ ॥ 
मीमांसायां विहाज्ञाे दुर्ञति वाऽविवेकतः । 
न्यायमा्गे महान्दोष इति यत्नोपचर्यता ॥ २ ॥ 
यथा घर्माववोधस्य प्रमाणं वेदिकं कचः । 
तदूर्थनिणये हेतुजैमिनयिं तथैव नः ॥ ३॥ 
सिते केदप्रमाणते पुनवीक्यार्थनिरणये । 
माति्बहुविदां पुंसां सं्चयान्रोपजायते ॥ ४ ॥ 
केचिदाहुरसावर्थः केचित्नासावयाविति 

१ तननिणयार्थमप्येतःपरं ञं प्रणीयते ॥ ५ ॥ 
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प्रायेणेव हि मीमांसा लोके छोकायती कृता । 
तामात्तिकपथे कर्तुमयं यलः कृतो मया ॥ 
कुमारिलानं बर मीमांसाशाखाचे कित्येक उपयोग सांगितले अहित. त्यांत 

-धर्म म्हणजे काय हँ समजण्याकरतां हँ शाख आपल्याला किचार करावयालां 
सावत असें म्हटले आहे. या ठिकाणी धर्म हा न्द्‌ फारच व्यापक अथनिं 
उपयोगांत आणला आहे पारमार्थिक गोचा विचार करणे 
येवद्ाच धमे या शब्दाचा संकुचित अर्थं नव्हे हं आपण 
ध्यानात ठेवलें ` पार्हजे. सर्वं मनुष्यजाते सुखानं नांदावी, व तिची 
उन्नाति व्हावी हा हेतु मनांत धरून त्या हेतूच्या अनुरोधानं मनुष्यान 
अमूक एक रीतीने वागावे, किंवा अमृक एक रतीं वाग नये अदासीं 
जे नियम केले जातात त्यांना धर्म अशी संज्ञा आहे. थोडक्यांत सांगावयाचें 
म्हटलें म्हणजे मौमांसाशाच ह मनुष्याला पारमार्थिक गो्टीचा 
व॒तसंच व्यवहारात संबंध येणाम्या गो्ठीवा विचार करण्याची 
दिशा दाखवितं. मीमांसाशाच हं शब्दाना प्रमाण मानते हं खरं, 
पण सत्य काय त शाघ्रांतच आहे असं हँ शाख समजत नाहीं. हें 
साच मनुष्याला स्वतंत्रपणे विचार करावयाला शिकवितें आणि हेच या 
ओाच्राचें वेशिछ्य अहि. 


उपयोग पांचवाः--निरानराव््या शाच्रांतील प्रमेयं घेऊन त्यांच्यांतून 
सामान्य सिद्धान्त व वेष सिद्धान्त कसे काटावयाचे हं आपल्याला मीपं 
साशाख्र शिकवितें. मीमांसाशाच्राचा हा पांचवा महत्वाचा उपयोग आह. 
मीमांसाशाच्राचा अरा तद्धने उपयोग करूनच वेदांतञ्चा्रावर ग्रंथरचना 
करणारे लोक ( उदाहरणार्थं डाकर, रामानुज, वहम, माध्वादि ) आचाय 
` या पद्वीटा पोंचले. मीमांसाशाखर ह्णजे ज्याला आपण रोजच्या व्यवहारांत 
तकंशचाख ह्मणो तँ नव्हे. कारण तर्कशाच्ोतीठ ८ 1.0९ ) व्याति 
( एःण8९8 ) भोतिक शाचांतीकच असतात. मीपांसााखाचा ¦ अधिकार 
वर सांगिङठेल्या तकंशाघरापेश्चां किती तरी व्यापक उग्दे. ॥ 
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मीमांसाङाचाचे मतं “ शाब्द › हा नित्य, अनादि व स्वरयेभ्‌ अहि, हा 
या शाघ्रातीर नसता सिद्धान्त यें सांगितलेला आहे हं आपण लक्नात 
ठेविले पाहजे. कोणचाही जडसृषठीर्तल प्राणी घ्या. ता पहिल्या प्रथम शब्द्‌ 
करतो. मनुप्यप्ाण्याची जसजदी मानसिक उत्ति होत गेली तसतसा पवित्र 
णान वागणान्या अदा कषीचा एक वर्ग उद्यास येऊ लागला. कोणच्याह 
आिमोतिकः शाखाचं बंधन स्वतःवर लादून न घेतां, हे ऋषि शुचिरभूत 
मनाने, व निःपक्षपातीपणाने विचार करं ागले. व्याम याच्या विचाराला 
-पराक््यि अले आणि ह्यएनच ह्या कर्धीना एके ठिकाणीं “ साक्चातक्रतधर्मांणः › 
अते म्हटले अहे. करीव हे जे पक्ति शब्द्‌ व द्या शब्दत सांगितख्ेटे जे 
ओजस्वी किचार द्यांनाच मीमांसा प्रमाण मानते. हे शब्द म्हणजेच वेद्‌ 
होत. हे शब्दं प्राचीन अहित, प्रमाण आहेत, व ओजस्री आहेत असं मी- 
मांसाशाखर ह्मणते, याच मताचा अनुवाद कै. कोकमान्यांनीं आपल्या ओशयन 
{ 0८४० ) व आकि होम अफ दि वेदाज््‌ ( ^7४८ 8०९ ०६ ४० 
ए९१४७) या गरंथांत केलेला आहे. 


भगवदवतंतही « तस्मात शच्च प्रमाणं ते का्यीकार्यव्यवाधथितो ” अते 
१६ व्या अध्यायांत वचन अहे. ह्या वचनासंवेधानं लिहितांना कै. लोक- 
मान्यांनीं आपल्या जगद्धंय॒गीतारहस्यगरंथांत खालीलग्रमाणें उद्वा कादले 
ओहत. “अदा दृष्टीने पार्टि म्हणजे धर्मकरमाचं कवा कर्मधमचिं हँ एक 
खतत्र साच्च असून न्यायव्याकरणपक्षांही ते गहन आहे असे दिसून येतं. 
नीति हा शब्द जन्या यांतुन परायः राजनीतिाचरास लावण्यातं यत 
असन कव्याकर्तव्यशाच्ास धर्माच्च असतं हमणण्याची प्राचीन पद्धति 
अहि.” ( गीतारहस्य ष. ४९ चवथी अव्रते ) यावरून आपल्या 
दिन येल की, कै. लोकमान्यांनासुद्धां धरमशाख व मीरमाताशाच हेदोन 
शब्द समानार्था वापरण्यांत चक वाटत नच्हती. मनुष्याच्या एकंदर वगणा 
संवेधाने जे साख इतका विचार करते ते प्रत्येक सहिक्षित मनुष्याल तरी 
निदान माहिती असँ जरूर आहे व म्हणूनच या चाद्रे येवं ` मह 
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आहे. दुर्देवानें या शा्राची फारच हेव्यसांड ली आहे, व ॒वहुतेक लोक 
या शाच्राविषर्यीं उदासीन किंवा विरोधी आहेत. ही उदासीनता दुर व्हावी 
व या राच्चे एवँ महत्व सर्वीना कव्छवें, व ज्यांना या शाघरा्चं 
अध्ययन करावें अशी इच्छा असेल, त्यांची सोय ॒व्हावी म्हपरान हें वियाल्य 
, शिश्षणप्रसारक मंडन्ने स्थापन केले आहे. 
योग & गः- वेद्‌ हे प्राचीन आहित असें प्र्थापित केल्यानंतर 
+<) वेदांचे निरानिराक्े पाठ गोव्य केले, व त्यांचे सुसंगत असे अर्थ 
लावले. ही संगति लावीत असतांना त्यांना सकृतदरीनी विरोधी अशीं 
कित्येक स्थरं आदव्ली. त्यांचा सुसंगत अर्थं लावताना मामिांसकांनीं कित्येक 
सपर्करणाचे नियम शोधून कादले. ह्या नियमांना इईगरजीत 1०8 ० 
णल्लाकलौ्०य असें म्हणतात. कर्ममागसंबधीही कांहीं नियम (प्मिपप्भ8) 
मीमांसकांनीं घालून दिलेठे आहेत. आण हे नियम आजच्या कोणच्याही 
न्यायरौखनज्ञ व तर्कशा्रज्ञ विद्रनाला आश्चर्य वाटावया्ा लावतीलं इतके 
स्पष्ट व सहज समजण्यासरखे आहेत. मीमांसाशाचरांतीर स्यष्ठीकरणाचे नियम 
तर सर्व प्रासीद्धच आहेत. 
वर आपण रमीमांसाशाच्ांत स्प्टीकरणाचे जे नियम आहेत म्हणून 
ह्मटलं आहे व्या नियमांचा हदु कायदा समज्ञन वेताना फार उपयोग होतो. 
निराच््या शब्दात सांगावयाचं म्हटलें म्हणजे हे नियम न समजल्यापुक ` 
हिद कायाच खरं स्वरूप, व त्याचा अर्थ चांगल्या रीतीने समज्ञंच शकत 
नाहीं. बालासुच्या दत्तकसंवेधी प्रारुद्ध असलेल्या खटल्यांत हीच गेष्ठ 
स्पष्ट होते. एकुकता एक मुरगा दत्तक देण कायदेक्ञीर आहे कीं नाहीं हा 
मुदा त्या खटल्यांत न्यायाधि्ांचे समोर हेता. “ नेकं पुत्रं दयात्‌ न गृह्णी- ` 
याच्च स हि संतानाय पूर्वेषां” या वचनाचे आधारं अशा तदच दत्तविधान | 
जरी योग्य व इष्ट समज न गेल तरी तें वेकायदेजीर होऊं शकत नाहीं ` 
असा प्री. व्दी. कोन्िटनें निकाल दिला. वर्यल धर्मशाख्राचा अर्थ खवतांना ` 


(9 ) गोतमभणीन. ( २ ) कणाद्धणात. [1 1 
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मीमांसाशाचं तील स्पष्टकरणाचे नियम दुरदेवानं पाले गेठे नाहीत. ते जरः 
पारे गेछे असते तर॒वरीर प्रमाणें ग्ीव्ही कोन्िलचा ठराव ्चाला 
नसता असे व्याच प्राद्ध॒कायदेपंङ्तांच मत आहे. एकंदरीत कायदे 
पंडितांना हद काययाचा अर्थं लावताना मीमांसाराखराची माहिती असे 
जरूर आहे ह निरविवाद्‌ आहे दुर्ैवानं सध्याच्या वकीढवगचिं या 
शघ्राकडे अत्यंत दुरश्च लें आहे व त्यामुे दिदुकाययाच खवरूप 
दिवसेदिवस जास्त विक्त अस होऊं छगलं आहे. 


मीमांसा खातर स्यष्टीकरणाचे नियम हे ` सडेतोड व॒ विनचक कसे 
अहित व त्यांचा उपयोग करून घेणे कायदेपंडितांना किती जरूर आहे हं वर 
पा्िलच आहे. पण येवस्यानेच ले नाही. हे नियम अगदीं थोडक्यांत आपण | 
सांगितठेले असून अर्थपर्ण असे आहेत. %& ४०६९८९९० ० 00०8- | 
९0१९४४१5 ६ ०४ 1ण१6पलक्ण० हा एक पाश्वात्यांचा स्पष्ठी- 
करणाचा ठँटिन भाैतीठ नियम अहे. या॒नियमाचा अर्थं ‹ कणिच्याहि 
वाक्याचा अगर वाक्यसमृहाचा अर्थं रावतांना त्यचेमगें येणारीं व पुं 
येणारीं वाक्यं विचारांत ध्यावीतः असा आहे. येवढा लांवलचक अर्थं मीमांसा- - 
शाघ्रांतील उभयाकाश्चा या लहानञ्चा वचनात आलेला आ त्याचप्रमाणे 
३४।१६ ?०कृषातं इपर इइ द्या नियमाचा अर्थ काययाचा हेत्‌ 
लोककल्याण हा असावा असा आहे. हा अर्थ “ अर्थो धर्म: ” या वचनावरून 
आपल्याला करतो अदला तसहेची अनेक उदाहरणे शमित दादासाहेव खाप 
यानीं वियारयाचे अनावरणपरसमीं पाठविरेत्या संदेशंत दिरेरीं आहेत, तेना 
त्या सर्वाचा पुनरुार करण्याची जरूरी नाही, व स्थलामावामु आपल्या 
तसं करतांही येत नाहीं, असो. 


वरर किवेचनावरून आपल्या रोजच्या व्यवहारांत सुद्धां कायदा समन ` 
| ण्याकरतां मीमांसा ज्ा्ाची किती जरूरी आहे व आपली पूर्वपरंपरा कायम 
, रलण्याकरतां त्या शाञ्च अध्ययन करणें व त्यांत शोध उवृन त्क! 1 
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` आधारं हिं काययाचं खरं ममं लोकांना समज्‌न देण किती अगत्याच आहे 
हं आपल्या ठवकर ध्यानांत येइल. 
मीमांसा शाचर हं इतके उपयुक्तं शाच्र असून सुद्धां त्यावर अनेक आक्षेप 
` चेतठे जातात त्यपिकीं एकदोन आक्षेपांचा येथे विचार करगे अनागयीं 
< होणार नाहीं. 
आक्षेप पहिराः--“ पोरोहित्येन चरतां ” म्हणजे पुरोहितिपणावर 
` उपजीविका करणाम्या लोकाच हं शाख अहि. म्हणन हे, हवन ज्यांना कर- 
` ण्याची जरूरी नाहीं, त्यांना हं शाचर ॒शिकण्याचीही जरूर नाहीं, असा ` 
अक्षे या शाच्राविरुद्ध घेतला जातो. या शाखछरात जीं उदाहरणे 
` चेती आहेत तीं बहुतेक यज्ञयागासंवेधीं आहेत हँ सारं गेरसमाजाचें 
कारण अहे. पण या शाच््रांतील उदाहरणं यज्ञयागामधून वेतलीं 
आहेत म्दणान हं शाखच पुरोहितां च आहे असं अनुमान निषु शकत नाहीं. 
ही उदाहरणं यज्ञकर्मोतीलच कां षेतलीं याला पुष्क कारणं अहित. कोण- 
च्याही शाघ्ां तील उदाहरणे वियार्थ्योखा समजतीर अशीं असावी ठमतात. 
` मीमांसाशाच रिहिरं गेलें त्या वेन्ीं भारतवर्षात चोहोंकडे यज्ञकर्म ॒होत 
- होती. मीमांसासाचखाचे बियार्थ अगोदरच विदान्‌ असल्याकारणानं त्यांना 
-यज्ञकर्माची पूण माहिती खात्रीनं असे. तेव्हां द्या वियार््योना समजण्यास ` 
- सपं जवे म्हण॒न त्यांच्या पृणंपास्चयांत असलेल्या यज्ञकमीतील उदाहरणे | 
` मीमांसाकारांनी दिली यांत कोठें विधटटं ? र 
"अविशिष्टस्तु वाक्यार्थः ” असें जेि्नचिं वचन आहे. वाक्यांची 
` किमत त्यांच्या अ्थावरून ठउरवावयाची; त्यांत उदाहरणे कोठलीं आहेत यावरून ` 
ठरवावयाची नाहीं. साखर ही जांवथाकरतां आणली ह्लणजे ती गोड लागते ` 
व तीच अनाहूत व॒ आपल्याला नको असलेल्या पाहण्याकरितां र । 
आणली णजे ती कड्‌ लागते असं थोडंच आहे. साखर ती साखरच. 
`` गोडी अणे हा तिचा अंगमूत गुण आहे. मग ती कोणाकर्तिंही कां | 
आणली असेना. मीमां ाशाद्धांत यज्ञकमीतील उदाहरणे न अटी तरी 
- व्यवहारांत सुद्धां त्याचा किती उपयोग आहे. कायदा स्मनण्याकरः 
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। कायदेपोडित व न्यायाधीश यांना तें चाच येत असणं किती अग्त्याचैः 
आहे हे आपण वर पालि आहे तेब्हां या शाचरांतील उदाहरणे यज्ञकर्मा- 
तून वेतलीं गेरी आहेत ह्णन तं शाच्च टाकाऊ आहे असं म्हणणें फारच 
अप्रयोजक होणार आहे. 

आक्षेप इलराः- मीमांसाशञाच्राचा निराव्टा असा अभ्यास करण्याची 
ूव्ीच जरूरी नाहीं, असा या शाचराकिरुद्ध दसरा आक्षेप आहे. मिताश्चरा 
वाचतांना मीमांसाशाखाचीं कांहीं ततं कठतात. व्यवहारमयुख वाचतानः 
त्यात सागितलेटीं व उपयोगांत आणटेटीं तच्च कट्टतात. एकंदर इतर 
शाघ्रंचे अध्ययनानंही मामांसाराखराची जरूरीपुरती माहिती पिते. तल्हां 
हम फक्त मीमांसाशाख।चेच असें निराठें अध्ययन करण्याची काय जरूर 
आह, असं वरील आशक्षेपकाचं ह्मण आहे. मिताक्षरा क्वा मयूख वाच- ` 
ताना त्यांत उपयोगांत आणलेठे मीमांसाड्ाचराचे नियम आपल्याला कद्टन 
येतात ही गोष्ट खरी आहे. पण मिताक्षरेत करवा मयूखांत मीमांसाराघ्रतील 
नियमांचा योग्य व बरोबर असाच उपयोग केछा असेल अप काँ समजाव- 
याच ? त्यांनीं आपल्या ह्मणण्याच्या समर्थनार्थं त्यांचा ओदन ताणून अर्थ 
एला केेस बदला असण्याचाही संभव आहे, आक्षेपकारांच्या मताप्रमाभं 
वागावयाचं रलं णजे बुद्धीची वाढ स्टली हमणावयाची. कारण मितःश्न- 
रेत अमृकएक नियम सांगितलेला अहे. ह्णन तो खरा व प्रमाण मानावयाना 
हटा ह्यणजे बुद्धीं कामच संप. तेन्हां वीक शाघरांत सांगित्ले 
उपयोगांत आणे नियम बरोबर उपयोगांत आण्ठे अहेत की नाही, हं 
समजण्याकरतां तरी निदान मीमांसाडाखाचे अध्ययनाची जरूरी अहि. 

िताक्षरेत करवा दुस-या इतर घ्रात मीमासतीठ जे नियम आहेत ॒ते 
एके ठिकाणी सांपटत नाहीत व त्याचा जरूरीपुरताच उपयोग करून वेतला 
जात असल्यामु त्या शाच्रंतून मीमांसाशाच्तील नियमांची पीप व 
चांगली मासितीही विवरणं शक्य नाही, ती माहिती पूर्णपणे करून चेण्याला | 
-आप्यासा मीमांसाशाघ्नच शिकें जरूर अहि. = ` न. 
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आक्षेप तिसराः--रकराचार्यानीं मामांसाशा्राचं खंडन कें आहे. 
-कतेवहां हं शाख शिकण्याची कहीं जरूरी नाहीं असा या शाघरार्वरद्ध तिरा 
आक्षेप अहि. 
मीमासंत एकंदर तीन मतं आहेत ह्यणजे जेमिनीच्या सूत्रांचा तीन प्रका- 
-रानीं अर्थ विदान्‌ गरथकारानीं (प्रभाकर, भद्र, व मिश्र) खवला अहि. सरवै- 
-समत यंथकार्नीं योपेकीं माद्र मताचाच पुरस्कार केला आहे. हणजे भाट 
मत हैच आदरणीय व स्वैसम्मत मत असल्यामुरे या मताचं जर आय 


शाकराचार्या नीं खेन केटे असल तर मीमांसाशाचखाचं सेडन यं असँ फार . 


तर ह्मणतां येश््छ. पण वस्ताध्थिति अगर्दीच निरा आहे. ईकराचायीनीं 

 प्राभाकर व मिश्रमतांवर टीका केली आहे. इकर दिगिजयासारख्या कान्यां - 
` तून आचार्यौनीं मीमांसाशाच्राचं खंडन केलं असँ जं हयटटें जातं तो 
आचार्योचा नु तता गोरव होय. तेव्हां ज्या अथीं रोकराचार्यानीं भाटमताचें 
डन केलेले नाहीं व॒ ज्याअथी भाद्मत „ हव मीमांसाशाचतरंतीक 
 सर्वसम्मत मत अहि, त्याअर्थी आचार्यानीं मीमांसााच्राचं पूर्णं खंडन 
केल्यामुटे तं शाख शिकण्याची आतां जरूर राहिली नाहीं असँ 
ह्यणणें न्याय्य होणार नाहीं हँ उषड आहे. 


आक्षेप चवथाः-कोणचंहि शाख जिवंत रहावयाटा त्या शाच्राचा 
-च्यवहारंत थोडा बहुत तरी उपयोग व्हावा छागतो. वनस्पतिशाख, ओषधी- 
शाख, भूस्तरशाख व अशा कित्येक आधिभोतिक शाघरांत सध्यां बरीच 
प्रगति होत आहे याच॑ कारण या शाख्राचा व्यवहारांत फार उपयोग शतो. 
ज्या वठीं देश्ांत चोहोंकडे अमिहोत्र धारण करणारे ब्राह्मण सांपडत असत 
-त्यावीं मीमांसाराच्राच्या अध्ययनाची जरूर होती. पण आजच्या परिष्थि- 
-तीला अगिहोत्री ब्राह्मण फारच थोडे सांपडतात, तेव्हां त्यांना छागणाया 
 मीमांसाशाचखाचीही जरूरी नाहीं असं कांहीं आश्षेपकांचं म्हणणे अहे. ह्य 
` आक्षेप पहिल्या आक्षेपासारखाच आहे. मीमांसाशाख्राचा उपयोग रसत्या 
अग्निहोत्री बराह्मणांनाच होतो असँ नसून व्यवहारांत तो सर्वाना होवो, दिदं 
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कायदा समनण्याकरतां मीमांसाशाखाची किती जरूरी आहे हं आपण वर 
चाहिरच आहि व सध्यां वकीलही फर कमी आहेत अतं म्हणण्याचं कोणीही 
धाक््यं करणार नाहीं. 
मीमासाशाखावर्गल कांहीं आश्षिपांचा आपण आरतापर्येत विचार केला. 
मीमासाश्ाखाचे अध्यधन।ची जरूपी अहि हेदी आपण प्रस्थापित केलं तरीही ` 
पण हँ शास्र शिकविण्याकरतां न्य पना कोटे मध्ये एलाद्‌। अध्यापक नेमा- 
कयाचा सोदून शिक्षण प्रलारक मंडनं हं वियाय व त्याला जोन एक 
अश्चित्रशाा कशाला बांधली अका कांहीं लोक अक्षिपं काटतात त्याला 
उत्तर दित्याश्ेवाय ही अगोदस्च बहेरी प्रस्तावना संपाविणें योग्य होणार 
नाही. 
सध्याचे शिक्षणपद्धतीचा प्रयोगपद्धतीवर विरोष जोर आहि. विज्ञानशाच 
नुसते वर्गोत अध्यापकांचीं व्याख्यानं एेकून नीटसषे समजत नाही. व्याला 
प्रयोगद्धिची जरर लागते. तच ओषर्धीशाख्चही अर्थशाख आजप- 
यैत अध्यापकं नुसतीं व्याख्याने देऊन शिकवीत असत. पण आतां त्या 
श्रांत सुद्धां प्रयोग जरूर आहेत. मजुराचेसंबेधीं बोकतांना वियार्थ्यानीं 
खतः जाञन कारखाने पहाणे, व॒ मजूरवगाच्या आर्थिक परिष्थितौची 
ओद करून वेगं अत्यंत जरूर अहि असँ आतां शिक्षणशाचतील तज्ज 
लोक महणं लागले अहित तेव्हां बहुतेक विषयांना जर प्रयोग 
आतां लगु लागे अदित. तए ज्या शार्खात्‌ मुदम प्रयोग सांगते . 
आहित व्या शञाख्राचे अध्ययनाला प्रयोगाव्ठा असणे हँ अत्यंत जरूर अहि 
हे ओवनिच प्रात हेते, ते्हां शिक्षगप्रारक मंडीने हं वियालय्‌ व त्या 
जोदून हं शच पूर्णपणे समजा म्हण प्रयोगा काढी ह योग्यच 
केले अ परक विचारी पुर्ाला टट, या शाखत गोणत्व अघं नये 
हून प्रयोगाची जरूर अदि व या प्रयोगत थोडी हिाही 
कणे जरूर पड़ल तरी ती करणे जरूर आहि. क 
: दिता करं नये हे ततव समान्य आदे कारण नर्तना कवा निच्छा- "7 
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सेल्यार्थ हिसा करणें हँ केन्हाही त्याज्यच होईल. पण ज्ञान मिच्छविण्याकरतां 
जरूरीपुरती हिसा करणें सयुक्तिक होईल. अशा वेव्टीं हिसा ही आपदरम 
म्हणन केली जाते. अरी हिता जर केली नसती तर वेयजञाखछाची आज जी. 
प्रगति ालेली आपल्याला दिसते आहे ती दिस नसती. वेया शिक 
ताना बेडुक किंवा ससे मारणे हं त्याज्य आहे असं कोणीं ह्टल्याचै एेकिवांत 
नाहीं. मीभांसाशाच्रांत त्या शाच्रंत सांगितलेठे प्रयोग समजवेत या हेतुनें 
प्रोत होऊन जी हिसा केली जाते ती ज्ञानार्जनाकरतां जरूर हण॒नच केली 
जाते हें सर्वाच्या लक्षांत येल. 


ु्वमीमांसाशाख सर्वतोमुखीं व्हावे, त्या साखाचा लोकांनीं रोजच्या म्यव- 
हारांत, पुरोहितांनीं यज्ञकर्मोत, कायदेपंडितांनीं न्यायमेदिरांत ज्याला जसा 
योग्य वाटेक त्या तद्धने त्याने व्या शाखराचा उपयोग करून चघ्यावा या 
सद्धेत्नं प्रेरित हाऊन शिश्चणप्रसारकमंडकीनें हें विद्यालय सुरू केटं अहे. 
समर्थाचे या विग्याटयाला आरञीर्वाद्‌ आहेत तेव्हां हं वियाल्य यशस्वी 
होल यांत मुच्च शंका नाही. या वियालयांतुन द्रवी विद्वान्‌ असे मीमां - 
सक बाहेर पडावेत व त्यांनीं देडाची सर्वार्गण उन्नति करावयाच पवित्र 
काम हातीं वेऊन वियालयाच्या यश्छोवेभवांत भर घालावी हीच ठेखकाची 
ईङशचरणीं प्रार्थना आहे. 

ॐ शान्तिः रान्ति: शान्तिः 
ॐ 
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( १) पुण्यांतील हं मीमांसावियालय सुरू होण्याचा आजचा जुभदिन 
आहे अशा सुप्रसंगीं यें जमलेल्या विद्रज्जनापुदँ भाषण करावयाला आपण 
मला बोलाविठित हा माञ्चा आपण बहुमान केला आहे. खरं पं गेलं 
असतां आपण माह्यावर जी कामगिरी सोंपविटी आहे ती मादयाकटून 
करी पार पाडली जाईल याची मला काठजीच वाटत आहे. मीमांसाकेया- 
छ्याच्या अनावरणप्रसेगीं त्या शाघ्राचा ज्याने जन्मभर अभ्यास केला 
आहे अशाच एखाया विद्वान्‌ व अधिकारी पुरुषाचे येथं व्याख्यान होणें 
जरूर होतें. आणि अज्ञा प्रसंगीं मान्यवर महामहोपाध्याय ईक्टिर गंगानाथ 
ज्या याच्यासारख्या पडितांना येथं व्याख्यानाकरितिं आणण व्यवश्थापक- 
मेडाला जर शक्य ञ्चे अपतं तर फार बहार जाली असती. पण प्रक 
तीच्या अष्वास्थ्यामुं ईक्टरसाहेवांना येथै येणै अशक्य स्चाठं असँ मला 
ककल. येथीठ शिक्षणप्रसारक मंडीच्या काययसंबेधीं मला पूर्णं आद्र 
अहे. ही शिक्षणसंस्था आज तीस वषँ ज्ञानदानाचें पक्त कार्यं यङखित- 
तेनं करीत आहं, मीमांसाकाखय ह वरी शिक्षणप्रसारक मंडीच्याच 
नवृत्वा्ालीं आपलें काम करणार आहे, ही आनंदाची गोष्ट होय. मीमांसा- 
शाघ्राचा, थोढाफार कां होईना पण मी अभ्यास केला आहे व अजूनही 
करीत आहे आणि म्हणून मीमांसावियारयाच्या अनावरणप्रसंगी मी 
अघ्यक्षस्थान स्वीकारावें अची जेन्हां व्यवस्थापक मंडगीनीं मला विनंति 
केही तेव्हां मला नाहीं म्हणवेनाच; तरी पण अशा प्रसंगीं अ्यकषाचं भाषण 
ज्या तदेवे व दुर्जय हाट पाहिजे असँ आपल्याला वाटते, व्या तरे व 
दज मां माषण जरी हाट नाहीं तरी आपण सहद्य होऊन मला क्षमा 

. करा अली आचा अहे. अशा प्रीं अध्यक्ष होऊन अधिकारी वाणीन्‌ ~ | 
आपल्याला दोन शब्द सांगण्याची माह्यांत पात्रता नाह हंसं पर्ण ध 
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(२) 


जाण॒न आहे. ही जाणीव असून देखीर शिक्षणप्रसारक भेडर्गीच्या चाल 
कांनीं मला अगदीं आपलेपणानं केलेल्या विनेतीचा अनादर करणें मला 
कृतघ्नपणाचें वाटले, व त्यांच्या विनंतीला मान देण्याकरितां आणि मीमांसा- 
श्ाख्रासंवेधीं मला ज आत्यंतिक प्रेम ॒वाटत आहे तें व्यक्त करण्याकारतिां 
असा दुहेरी उदेश्ान मी ही जबाबदारी अंगावर घेतली. माद्या ह्या धाडसा- 
वह आपण मला क्षमा कराल अज्ञी मला आश्ञा आहे. 


( २) या प्रसंगीं मीं खालील गोष्ठीचा विचार करावयाचे योजिं आहे. 
पहिल्याने मी आपल्याला मीमांसाराच्राच्या इतिहाससेवेधीं कांहीं महिती 
थोडक्यांत सांगेन. त्यानंतर पूर्वं मीमांसासू्रांत काय सांगितलें अहि तँ आपण 
पाहं. त्यानंतर मीमांसाराच्रासंबेधीं संस्कृत वाङ्मयांत कोणकेणते ग्रंथ 
आहेत, त्याचा आपण शोध करूं. त्यानंतर मीमांसाशाचखानें हिंदी किचारांना 
व तत्वन्ञानाला कसं वण लाविलं आहे याचा आपण विचार कर. त्यानंतर 
गथांचा अर्थ लावतांना आपल्याला कोणचे नियम पाटे जरूर आहे आभि 
हे नियम धर्मशाखांनाही कसे ठागूं आहेत हं आपण पाहूं. नेतर छिव 
कायदा हा काययाच्या दृष्टीने सूत्रबद्ध करण्याची किती जरूरी आहे याचा 
आपण विचार करू, व सरते रोवटीं या कांत मीमांसाज्ाखाच निरे व 
स्वतंत्र असे वेगलं वियाटय काटणे किती अगत्य आहे या महताच्या विष- 
याचा थोडक्यांत विचार करून आज भाषण संपवुं. 


( ३ ) मीमांसा या इाब्दाचा इतिहास जर आपल्याला पहावयाचा 

असला, तर आपणांस फार प्राचीन काट्टपावेतों 

= शब्दाचा मागें ओं पा्हजे. तेिरीयसंहितंत (८५,७,१) 

खालील वचन आपल्याला आढटते.“्रह्मविद लोक, 

दिवस सोडावा कीं मोजावा या प्रश्राचा विचार करितांना तो सोडावा असें 
आपलें मत देतात.” 


१ ^“ उत्खज्यां ३ नोत्छुज्यां ३ इति मीमांसन्ते बद्मवादिनस्त- | 


र 


द्धाहः सखज्यमवेति ” असें मृ संसृत वचन आहे. या. ज्किणीं | 
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॑ ९) 
« मीमांसन्ते ” असा शब्दप्रयोग आहे, व हा प्रयोग वाद्रस्त प्श्ासंवधाने 
विचार कृरून नतर त्याचा कहीं तरी ठाम निर्णय करणें " अज्ञा अर्थान 
केला आहे. इसव्याही पुष्कठ ठिकाणी “ मीमांसन्ते ” या शब्दाचा उपयोग 
न करतां “ब्रह्मविद्‌ कोक असें सांगतात ” अशा रीतीने सुरवात करून 
पुष्क वाद्रस्त मुधांचा ऊहपाह केठेटा आपल्याला आढ्द्न येतो. 
( उदाहरणार्थ तै, सं, २,५,२,७. ) तांड्यमहाबराहमणांत ^ ब्राहमणं पत्रे न 
मीमांसेत ? ( ९-५-९ ) म्हणजे ब्राहमणाच्या गुणावगुणांची चच करू 
नये असे वचन अहे. त्याच ^ व्राह्मणांत › इसन्या एका जागी 
मीमासेरन्‌ असा शब्दप्रयोग आपल्याला आढव्तो. ( २३, ४१२ ) 
याप्तत्ये वोदके वा विवाहे वा मीभासिरस्त एता उपेयुः । 
कौषीत ब्राह्मणांत मीमांसन्ते हा शब्दप्रयोग वम्याच व्काणीं केलेला 
आपल्याला दिसेल. उदाहरणार्थं एके ण्किणीं (८, ९) आपल्याला खालील 
वचन आदव्टत ॥ उदिते होतव्या ३ मनुदित इति मीमांसन्ते । ... .. 
तस्मादनुदिते होतव्यम्‌ । म्हणजे अभ्रीका बछ्दान करावयाचे तँ सूर्योदया- 
पूर्वी करावे, कीं सूर्योदयानेतर करावे या विषयाचा विचार करताना दोन्दी 
बाजच्या साधकवाधक गे्ठीचा विचार करून नेतर बरुदान हं सूरयोदया- 
पूवीं करावें अङञा तदेवा निर्णय दिका आपल्याला दिषूल येतो. इसन्या 
एका 3िकाणीं मीमांसन्ते हा राब्द्‌ वापरठेका आपल्याला आदकतो आणि 
त्या म्किणीं पैम्य व कौषीताकि यांचा मतभेदं आपल्याला स्पष्टपणे दिसून 
येतो. ( कोषिता बा. २९६, ३ ) कोषिता व्ाहणांतही मीमांसा हा 
शब्द्‌ वापरला आहे, ( १८-४ ) “आतां आपण “ परिवानाचा ” किचार 
करं या" अज्ञा अथायं वाक्य आपल्याला तें सापडते. कण्वशाखीय शतपथ 
बाह्णोंत देखी “ मीमांसा ” हा शब्द्‌ वापरला आहे. (8. 2. ४. ) 
प्तक २ रँ पान २५ नटे १) 

उपनिषदामध्य आपल्याला पुष्कठ वेवं हँ कियापद्‌ आटक्ते. छदोग्यांत 
; असें महं आहे कीं, एकदा पराचीनन्ञाल ओमन्यवांसारले पुष्करे महा | 
५ कः | 
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विद्वान जज्ञासु एके 3काणीं मठे व त्यांनीं (आत्मा म्हणजे कोण, शह म्हणजे 
काय या प्रश्नं चा विचार करावयास सुरुवात केली [ प्राचीनशार ओपमन्यवाः ... 
महाश्रोत्रियाः समेत्य मीमांसां चक्रः को नु आत्मा किं ब्ह्माते छान्दोग्य; सेषान- 
न्द्स्य मीमांसा भवाति । ते. उ. ] तेत्तिरीय उपनिषदामध्यं आपल्याला 
खाली वाक्य आढकतं. “परमकं किंवा निर्याण (८ 188 ) म्हणजे काय 
या प्रश्नाचा विचार करून रोवटीं त्याचा निर्णय असा ठरतो. ” या सर्व 
उता््यांवरून एक गोष्ट॒स्यष्टपणं सिद्ध होति, व ती ही कीं 
अगदीं प्राचीन काापासून तों उपनिषदाच्या काटापर्थत 
^“ मीमांसन्ते ” या क्रियापदाचा व॒ मीमांसा या शाब्दाचा 
^“ संस्कार अनुष्ठान ( ए+"५8 ) किंवा वेदान्त यांतील कठीण अहा 
` भ्रभनांचा ऊहापोह ” अशा अर्थानें उपयोग केला गेला आहि. 


निरुक्तं त ( अध्याय ७ ) यज्ञप्रसंगीं आणि मंत्र म्हणन आवाहन ज्या 
देवतांना केलें जाते व्या देवता साकार आहित कीं निराकार आहित यासेवंधानें 
मनोरंजक चचां आहे. तेथँ या विषयासंवंधानें निरानिराटीं मते 
द्रोविलीं आहेत. पु्र्ममांसासूवांत ( ९,१,६,१० ) द्याच 
विषयासंबंधानें विवेचन केले असून यज्ञांत आवाहन केलेल्या देवता निरा- 
कार आहेत, असा त्या विवेचनाचा मथितार्थं दिसतो. पाणिनीमध्यं (३,१,६) 
^ मीमांसते ” ““ बीभत्सते ” ह्या शब्दप्रयोगांचा अर्थं समज़्न सांगण्या- 
करितां एक निरा सूच अदः तं सू हं मान-वध-दान्‌-शान्स्यो दीश्चाभ्यासस्य 
( यासंबंधी मानेर्जिज्ञासायाम्‌ असं वार्तिक आहे ) बोधायन ८ १,४,१० ) 
आणि वसिष्ठ ( २२.२ ) धर्मसूत्रंत « मीमासन्ते ” हा शब्दप्रयोग आप- 
स्याला आढदरून येतो. कांहीं धर्मसत्ांतही निवव्छ मीमांसेचे नियम व॒ तच्छं 
सांगितेटीं आहेत. गोतमधर्भसू्रांत “ जेन्हां सारख्या अधिकाराच्या दोन | 
मंथांत ( 7७९४ ) मतभेद्‌ होतो तेब्हां तेथं विकल्प समजावा” असें सांगितलें 
आहि. आपस्तेबधर्मसूवंत ( धमसू ११,४,८ ) खालील कचन [ अहिः 
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५ श्रतिहिं वंलीयस्यानुमानिकादाचारात्‌ । ” म्हणजे एकाद अज्ञाथीं व 
शष्ट असं वेद्वचन जर असेक तर त्याची योग्यता नुसत्या चालीरीतीवरून 
अनुमानानें काटल्या जाणान्या वेद्वचनपिक्षं खात्रने जास्त आहे. हँ वचन 
‹ जेमिनच्या " ( १,३,३ ) “८ किरोधेत्वनपेक्षं स्याद्सति ह्यनुमानं ” ह्या 
वचनाच्याच अर्थाच आहे. दुसम्या एका व्काणीं आपस्तेवांत खालीक 
वचन अहे. £ यत्र तु प्ीत्युपलाश्यितः प्रवति तत्र शाच्रमस्ति ”” 
म्हणजे जे कार्य फक्त सुखप्राप्रीकरतांच करण्याला-सुखप्राति होत असल्या- 
े-मनुष्य प्रत्त होतो त्यासाठी शाख नको. जेमिनीहि ( ४. १. २. ) 
“ यिन्‌ प्रीतिः पुरुषस्य तस्य॒ शिपसा्थलक्षणाविभक्तवात्‌ ” या वचनान्वर्य 
आपल्याला तेच सांगतो. आपस्तंबधरमसूतरांत मीमांसातच््वांनाच “ न्याय ” 
अं म्हटले आहे असँ आपल्याला दिसून येतं. ( २, ४, ८, १३, आणि 
२ ६, १४, १३ ) आपस्तंबांतीर खालील सूरत असा तस्हेचा उटेख 
आपल्याला आदढदन येतो. « अङ्गानतु प्रधानरव्यपदेश इति न्यायावैतसमयः 
तसेच « अथापि नित्यानुवादमविधिमाहरन्यायविटः ” आपस्तंबात 
१३, ११ ) आणि पूर्वमीमोमेत ( ६,१,१५ ) फारच सादृश्य दिसून येते. 
पतेजलीच्या महाभाष्यांत मीमांसकांचा उदेख आहे. ( किलर्हेन पु. १ ठ 
प. २३९ ) 


पतेजलीत कारशक्कलिनपर्णीत मीमांसाञाखराचं अध्ययन केलेल्या ब्राह्मणीं 
उदाहरण येते आपत्याला सांपडतं, (पु. २, पु. २०६५ २४९ ३२१५) 
( काशाकुसिनिना प्रोक्ता मीमांसा काशकृतनी काशाङृल्नीमर्धेते काराकृतना 
बराह्मणी । ] बहमसूत्ांत ( १,४,२२ ) काराक्तन हा शब्द्‌ वेदान्ताचच 
पटविणारा गुरु अशा अर्थान वापरला आहे. येयं मीमांसा हा शब्द पूर्वमी- 
मांसा या अर्थान वापरला नसून वेदांत या अर्थान वापरला असवा 
असे दिसते, पतंजली सरवाना माहीत असले परिसेल्येचै उदाहरण देतो. 
“एपद्नखः भक्ष्या इत्युक्ते गम्यत एतदतोन्येऽभक्या इति ।” असं पतंजली 
: म्हणतो. याचा अर्थ पांच पांच नस असलेठे प्राणि भक्षण करवेत्‌ अरं 1 
४ १. 
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शाचरवचन असल्यामुच्टे अरा तेच नसङेले प्राणि भक्चण करूं नयेत असें 
अर्थात्‌ प्राप्त होतें अशी पतेजलीची टीका आहे. ( पु. १ प्र. ५ ) या सर्व 
गोष्ठीवरून आपल्याला एक अनुमान काढतां येतं आणि तें हं कीं किस्त 
शकापूर्व' कित्येक शतके मीमांसाशाघ्राचे नियम पूर्णावस्थेला पाचले होति. 
आण पतंजलीच्या पूवीं (श. पू. १४० ) कित्येक वर्पे॒त्यांचे- 
संबंधी ग्र॑थही ठे होते. आपल्या या अनुमानाला श्रोतसूत्रावरून चठ्क- 
ठीच येते. श्रोतसूत्रापेकीं कित्येक सूत्र खिस्ती शाकापुवीं कित्येक शतके 
अगोदर केलीं गेठीं होती. आणि जेमिनीच गरथांत शाघां चे पपष्टठीकरणासंवंधी 
जे नियम आढतात, त्या नियमांचे वाचकांना अगोद्रच ज्ञान आहि असँ 
वर सांगितरेल्या श्रोतसूत्रांत गृहीत धरलं आहे असे आपल्याला आटकरन 
येते. 


जेर्र्नचा काल कोणचा होता याविषयीं नुता अंदाज करणे सुद्धां फार 
कठीण आहे. जामिनीसुत्रांत बुद्धमताचा व तत्व 
जञानाचा स्पष्ट असा उलेख नाहीं मीमांसासूत्र 
धर्मराचाचा ( ६, ७, ५, ) आभ समर्ताचा उलेल आहे ( १२, ४, ४२,) 
बराच्या टी$वर जर आपण कि्ास ठेवला, तर जपिनीसूत्रंत कल्पसूतरंचं 
{ १, ३, ११ ) आण म्लंच्छ भषेच्या कांहीं शाब्दा ज्ञान वाचकाला 
अगोद्रच आहे असं गहीत धरले आपल्याला आढब्यून येईल. या सर्व 
गष्ठीवरून जगिनीसूत्रे हीं कहीं सूत्रकालारेभीचीं अगदीं पहिली अशीं सुत्रं 
नब्हेत या विधानाला वच्कटी येते. जेमिनीच्या सूतरांचा ववेदातसूतरांचा कांहीं 
विवक्षित तस्हेचा संबंध आहे, जेमिनी हा पुष्क ञ्किाणीं बाद्रायणाचा हवाल 
देतो हही आपण लक्षात ठेवटे पाजि ( १, १,५, ५. २, १९, ६, १, १८), 
१०) १, ६५ ). यांतील एक सोडून बाकी सर्वं ठकणीं (१०, <, ४५) 
जोेनीचीं व वाद्रायणाची मते मिन नाहीत एक सोदटून वाकी सर्व ठिकाणी ` 
जें जें बाद्रायणाचा हवारा दिला गेला आहे ते सर्व मु वैदिकं यज्ञ- ` 
विधीसंवधीचे आहेत, आगि पूर्मीमांसासूतरंत उद्धृत केठेलीं बाद्रायणांचीं च न 
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कांहीं मते आहेत व्याच्यासारखीं मतं सध्या उपरन्ध असलेल्या वेदास्त 
केठेही सापडत नाहीत. या सिद्धाताला एकच अपवादं . अहे आणि तो 
हा, वाद्रायणाचें मतं शब्द्‌ व अर्थं यांचा शाश्वतसंवध आहे (पू. मी. १, 
१, ५, ) ब्हमसू्रातही असाच तदच मत प्रतिपादन = आहे ( १} ई” 
२८-२९ ) आतां बह्मसूत्रांतच जोिनीचे विचार कमीत कमी दहा वेगम 
तंरी उदृधृत केठे आहेत. ( १, २) २८ १, ₹ ३१, १, ३, ३१; ३, 
र, ४०, ३, ४, २, २, ४, १८, ३, ४१ ४०) ४, ३, १२ ४, ४ 
५, ४, ४, ११, ) वर दुरीविलेस्या उदीहरणाताठ क्त दोनच 4 
स्यां उपलब्ध असरेल्या पूर्वमीमांसाशात्ाच्या कांहीं सूत, उ " ् 
महणन उद्धृत केठेल्या मतांत बरव साम्य आहि ५ असं दइाखवितां र 
ब्रहूतरातठे ( ९ २, २१; ) हे विचार ल ६, १५) 
विचारांसीं जता, आणि ्रह्मसतांमधे ( २, २› ४०) ) विचार 
मीमांसा २, १, ५, येथील विचाराशीं चुव्डतात १ त 
विकारं जोभिनिः । ब्रह्मसुत २, २१ ~ कतुव। श्तिसंयोगादिषिः क ५ 
गम्यते । पूर्वमी ९,९१.५; धरम ज्ञमिनिरत एव । ब्रह्मसत्र॒ &२,४० चाद 
` पुनरारम्भः । पर्वमी २,११५. 


कै 


शिवाय या दृहपिकीं पाच ठिकाणी बरह्म बादुरायणां तीक मतं जमि- 
नीच्या माचि विरुद्ध असीं दीवि आदेत.(११३ ४ 
३,४,१९.४,४,२) व एके भ्किणीं दोधांचे विचार थोडसं निरा अ 
असँ सगित आहे ( ४,४१ ) यें आपण हं ध्यानात दवि पाहिजे 
बरह्मसूतपेकीं कित्येक सूरा मीमांसादाश्रपिकीं कहीं विधाना चा नः 
आधाराकरतां म्हणुन प्राुख्यानं उेख केला आह. त (5 
२,३,३३ आणि ५० मध्य (तदुक्तम्‌ या राब्दाचा न ध 
तेथं ब्हमसत्रंमधी सूत्रंचा, आणि अनुक्रम पूर्वमीमांसा २०३ 
२,३,२ भील सूत्राचा संव ददीविला 
४४, आणि ४९ छिहीत असताना 
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पूर्वमीमांसा ८ ३,३,१३, ) हे सर्वास माहीत असलेले मीमांसासूत्र होतें असँ 
म्हटल्यास आपली चरक होणार नाही. एकंदरीत या॒गोशंवरून आपल्याला 
पष्कवीं शक्य दिमणारी अनुमाने काठतां येतील. बह्मियेसंबेधीं बोलताना 
जमि्नचीं मते आधारभूत समजली जातात, आणि वेदिकं यज्ञासंवंधानेँ व 
अनुष्ठाना ( ६००18 ) संबंधान बोलतांना बाद्रायणांतील मतांचा आधार 
वेतला जातो, या दोन गो्टीवरून वरील दोन्हीहि ग्रथका- 
रानी यज्ञावधि शाघ्राच व तसेच उपानिषदांच स्य्ठीकरण करण्याक- 
रतिं गंथरचना केली होती असे एखादा जर ह्मण लगला तर त्यांत बरेच 
तथ्य आहे अतँ आपल्याला कबूल करावे लागेल. छवा वरील दोन्ही 
आचार्यीनीं स्रतीच्या वर॒सांगितटेल्या दोन्ही शाखांवर जरी ग्रंथरचना 
केली नसली तरी त्यांनीं वेदांतालि कठीण व महत्वाच्या विषयांच्या संबंधी 
आपले विचार तोडी आपल्या शिष्य्रदांस सांगितले असावेत व॒ नंतर ते 
परपरन वरील आचायीच्या शिष्यदासत पसरले असावेत असेही आपल्याला 
म्हणतां येल. या दोन तदेच्या विचारपद्र्तीत पिलीच जास्त सयुक्तिकं 
दिसते. कांहीं लोकाच मते पुष्ककसँ जभिनी व पष्कसे वाद्रायण होऊन 
गेले असावेत. परत्यकानें पू व उत्तर मीमांसेवर गरथरचना केली असावी, 
आणि नंतर अवौचीन ग्॑थकारांनी त्याच्या मतभेदाकटे लक्ष न देतां त्यांचीं 
मतं सरसकट आधारादाखल पुटं करण्या सुरवात केली असावी. मास्या मते 
अशा तेचा गावा इतक्या प्राचीन काव्टी हणे असंभव्नीय आहे, 
जिनी व वद्रायण या दोन आचार्यानी आपञआपले निरानिराके संप्रदायः 
( ६८४०8 ) स्थापन केठे व तेथे आपटीं मते प्रतिपादिली. आज उपरन्ध 
असलेलं व जमिनी व वाद्रायण यांची समजली जाणारीं सूते हीं वरील 
आचार्यानी आपल्या सग्रदायात प्रतिपादटेलीं मते होत, पण ज्या अरथी 
उपलब्ध असलेल्या ्यसूत्ांत “ तदुक्तम्‌ › हा शब्दप्रयोग आदच्तो, व ज्या 
अरथी विमान पूर्वमीमांसासूत्रांत उपानिषदाचि स्पष्टकिरण करणाय्या एकाही : 
मंथाचा निर्दश केठेला दिसून येत नाही, त्या अथीं वर सांगितठेलीं पूर्व 
मीमांसास्े हीं बहूपका जनीं आहेत, हं ओषानेच शद्ध होत, , 





(९) 


पर्व मीमांसामू्रांत उद्धृत केटेले इतर आचार्यं खालीं छिहिल्याप्रणे 
अहेत. जमिनी ( ३ १, ४, €» ३,४, ८ ३,७ ९ २, ३९ १२, १७५): 
अत्रय ( ४ ३,१८ ५,२,१८ &१,२५ ) रएेतिज्ञायन अ २,४१३ 
कमुकायन कारष्णाजेनि (८ ४,३,१७ ६,७,३५ ) बादरि ( ३५१,३,. 
९,१.२७, <,८,द, ९,२,३३ ) लाबुकायन (( ९,७,३७, ); यपिकीं 
| अत्रेयाचा उलेख वह्मसूत्रां तही आढकतो ( ३,४,४४ ); वाद्रि ( ४१३.) . 
५,५,१० ३,१,२, १,२,३० ) आणि काष्णीजोने ( ३,११९ ) याचाही' 
उख ब्रह्मसूतंत केठेला आहे. 
शवराने आपले भाष्य निदान लिस्तीदाकाच्या पांचन्या इतकापवीं 
सिहल त्यापूवीच घ्रतिकार व आणखी इतर ठीकाकार यानीं सूरीवर भ्यं 
रहली होती. यावर आज उपलन्ध असकेीं मीमांसासूत्र कितीही अली- 
ढे जरी ओढली तरी तीं निदान इ. स. १०० च्या सुमारास रहीं 
गेही अपसतावीत असच सिद्ध हेत. लिस्ती रशकापुवीं तनि वरषपूवी ती 
रिहिरीं गली असणंही हक्य नाही. याज्ञवल्क्य हा त्या मानानें अवाचीन . 
रथकार समजला जातो व त्याचा काल स्त शकाचे इसरं शतकात केही 
तरी असा ठरला गेला आहे. याज्ञवात्क्य हा मीमांसाशाचराला चोदा विया- 
पकी एक विया अस संबोधितो ( १ ३. ) आपस्ते्वातील ग्रंथरचना र्व 
मीमासासूतराधारें जर केली गेढी असली तर जेमिनीसूतरे हीं लिस्तीशकाप- 
चया तीन वर्घोहनही जनीं आहेत असँ आपल्याला ह्यणतां येईल. 
पथ मीमासासूतराचे एकंदर वारा भाग आहेत प्तयेक भागात, 
पूवं ममिंसासूनराल चार “ पाद्‌ › आहेत. तिसन्या, सह्या? 
मथितार्थ. व दृहाव्या भागात मात्र प्रतयेकीं आठ, 
“पाद्‌ आहेत, र्कं ८ पादात › कि्येक ८ अधिकरणे  ( महचाचे 
` चीविषयक विषय ) आहेत. साधारणतः एक हजार अधिकरणं असावीत 
1 अपता समज आहे. हा अंदाज हकर भर्टव्या मीमांसारुरह 
ेयावरून केला अहे, माधवासारख्या अधिकारी गरंथकारचे मत 
| ४ 


क, 
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-अधिकरणां ची संख्या हजारांहून कमीच असावी. एकंद्र साधक वाधक 
-अश्राचा विचार करून सरतेशवरी प्रत्येक आधिकरणांत जो निणैय ठरविला 
जातो त्याला न्याय" असँ म्हणतात. या ग्रंथांत अंदाजानें सरासरी २७०० 
सूत्रं आहेत. या भरंथांत आणखी काय काय विषय आहेत ह्या स्वेचिं यथं 
-दिग्दशन करणं वेरेच्या व कााच्या अभावामुं मला क्य नाही. तरीही 
पेण अगदीं थडक्यांत या मरंथाची रूपरेषा जर मी येथें सांगण्याचा प्रयत 


-केला तर तो अप्रस्तुत होणार नाहीं. 


१ धर्म म्हणजे काय या प्रश्राचा विचार करण्याचा या ग्र॑थाचा मूढ 
-उदेश आहे. “ वेदातीरं आज्ञाथी ( 1०}०४१० ) वचनानीं सागितठेली 
` कोणचीही इ अशी वाटणारी गोष्ट ” असा धर्म या शब्दाचा अर्थं आप- 
-ल्याला या भंथांत आटदरून येतो; शब्द व अर्थं यांचा संध ॒चिरस्थायी 

अहे; [ववि व अर्थवाद्‌ यांचा संबंध काय याचंहि येथेच विवरण कटे 
आहि “अर्थवाद हा मोभ्या मंथाचा एक भाग आहे. आणे ह्णन आज्ञाथी 
वेद्वाक्यांचा अर्थ वशद करून सांगण्याचे वें अर्थवादांतीठ मत आधारा- 
दाखर ग्राह्य समजले जातें. संस्काराचे वेदीं म्हणावयाचे मंत्रंचा काय अर्थ 
आहे हे येच सांगितलं अहि; अष्टकाश्राद्धासेवेधीं > नियम सांगितले आहेत 
त्यासारखे इसरे इतर स्म्रतीतील नियम प्रमाण समजले जातात; श्र॒ति व 
स्मरति यांचा मतमेद होत असल्यास श्रर्तमिर्धाल वचन प्रमाण मानवं; पण या 
-दोन ग्रंथांत जर विरोध नसे तर उपलब्ध नसरुल्याशचतीच्या आधारे समर्तीची 
रचना केली आहे असँ समजा; म्टेच्छ भाषेतून ज शाब्दं घेतठे असतील 
त्यांचा अर्थ म्ठेच्छ रोक जो करीत असती तसाच करावा. ““ होलाका" 
-सारख्या चालीरति प्रमाण मानाव्यात; अप॑ अदा शा्दांचा उपयोग न | 
करतां व्याकरण-डद्ध अदा दान्दांचा उपयोग करावा; उदाहरणार्थ, गौः 
या अर्थी “^ गावी ” हा शब्द्‌ वापरणंँ चक आहे, कारण तो १ 
श्षेा शाब्द आहे. वेदात वापरलेठे शाब्द व साधारण व्यवहारांतल्या भा्ष॑- 
तके तेच ब्द यांचे अथं सारखे समजवे; श्दाचा मूढ व ` ल्य अर्थ. 







( र) . 


आ्काति ( विविक्षित वी दुर्विणारी ) आहि ˆ उद्धिद्‌ {~ £ न 

(अगिहोत“ स्येन › वेर शब्द हे कांहीं यागाची नावि आहेत. गण 
विधि नब्देत. « यज्ञकतां पुरुष हा प्रस्तार क्वा युप असतो स 

त्वौ वाकयं अरथवाद्‌ अहितः गुणविधि नब्देत; एलखाया रान्दा च 


> 


हां बरोबर लागत ॒नसेक तेव्हां एकंदर पुवं संदर्भावरून तो कावावा. 


क क 


(२ ) आज्ञार्थक वाक्यसमूहांत ज्याचे योगान कोणची क्रिया व्हाव- 
याची आहे हँ आपल्याला कठते, तो र्द म्हणजे १ मुख्य 
शब्द्‌ जाणावा; वेदानीं सागितलेलीं कम केल्यमुे ३ मः 
सामर्थ्य उत्पन्न होते त्याचैच नांव अपूर्व; कर्मचि दीन ८५ पठतातः; पुख्य 
ब गण मुख्य कर्म कोणी, व गोण कर्म कोणी याच क ९. = 
बह्मणांमधीठ कियाद कोणचे विधि करावेत व र 
ते दाखवीत नाहींत); मंत्र, व ब्राम्हण यांच्या व्यासा; ऋक्‌ साम यजु शः 
व्याख्या, निगद्‌ हे यज्ञ अहितः यर्जुच्या कोणच्या भागाच एकं वाक्य कः 
-यासंबधां थोडा खल प्रत्यक निरनिराच्या क्रियापदाच्या यागानं ( स 
जहति, यजेत, ददाति ) निरनिरच्या किर्याचा वोध १.२ 
कियिलाच अदृश्य अस अपूर्वं असते. यासंवेधीं कही, 9 ६८३ 
संज्ञा व देवता यांच्या भिन्नत्वमुकं कर्ममिन्नल हीत ध व 
त्र हं स्वं आयुष्यमर करावयाचे कर्तव्य आहे. चद च्य `, मिनन 
शाखां सांगितलं आश्रहोत्र आणि इतर वषे हं श्ञाखाभदामुढ 
भिन्न होत नाहींत. 4 

( ३) “ शेष ? म्हणजे काय ! जि ग 
शेष; द्रव्य, गुण व संसार हेच तेव शेष अहित ५ , 

ङयक गोषठीही रेष समजण्यास हरकत नार्ह- मग 9 
आहेत पस्थ हे कत्याचि शेष आहेत; आणि कर्ता हा कांहीं कर्मा 

(५ ^ किसको ” अनेकः 
अहि; "“ तो पुरुष पात्र विसव्छतो "` या उ ४ ज 
-वचनाचाही ओतमीव होतो. शेव व शेषन याची उवाहरणे ( गण ₹ (१.1 
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अञ ); शब्दाचा मुख्यार्थं तेवा घ्यावयाचा; चति, ख्गि, वाक्य, प्रकरण, 
स्थान, समास्या, वगेरे वेद्वचनांचा विनियोग कसा करावयाचा ते 
सागणारीं साधने आहेत; यायेकीं दोन गोष्टीत जेब्हां विरोध होईल 
ेनहां आपण काय करावयाचे, आपले मत कशा तद्धन बनवा- 
याच यासंवेधीं नियम; दशपूर्णमासातील से बोट नये ही अज्ञा 
हा विधि आहे अनुवाद्‌ नहे; बाह्मणवध करं नये ही आज्ञा सर्वसाधारण 
व सर्व काठंस लागू अहे. दीपर्णमासापुरतीच फक्त नन्हे; कर्त्योला उदे- 
यून रिहिलेले कित्येक वेदिक नियम ( उदाहरणा सुवर्णालंकार धारण 
करणे ) अञ्ञासारख्या कित्येक नियमांचा याज्ञिक कर्मरी मुव्छसुद्धां सेवंध 
नाह मुख्य गोष्टीचा विचार करितांना जो मार्गं अगिकारावयाचा तोच मार्ग 
प्रतिनिर्धीना लागू आहे. यज्ञ करणाव्या पुरुषानच कविक्‌ पसंत करावयाचा, 
हँ काम अव्रनं करावयाचे नाही; त्याचप्रमाणें मुंडन करणे, नखं काटे 
वगेरे संस्ारही यज्ञ करणाप्या पुरुषान च करून घ्यावयाचे. ज्याने वेदपठण. 
केलं असेल तोच यज्ञ करण्यास योग्य असा पुरुष आहे. 


( ४ ) कतव म्हणजे काय १ ( यज्ञकर्माकरितां जे जं कांहीं करावे 
म्हणन सांगितलं असेल ते ते कर्मं करणे जरूर आहि. कारण त्यापेकीच 
कांहीं कत्य सोडल्यास यज्ञ पर्णच होत नाही. ) पृस्षार्थं म्हणजे काय ¢ 
( यज्ञ करणान्या पुर्षानें जी गोष्ट करावी म्हणुन सांगितली अतल तीत्याने 
न केल्यास यजञपूर्तीच होत नाहीं अतँ नाही); कत्थ व पर्षार्थाची उदाहरणे ` 
सूर्य उगवता किंवा मावढता कोणीही पाहूं नये. हें प्रजापातिरत पुरुषार्थ 
आहे. कतवर्थ नाहीं; दोन द्रव्यपेकीं किंवा कृत्यापेकीं कोणते प्रयोजक अहे, 
याविषयीं खल; अर्थकर्म व प्रतिपत्तिकर्म यांचीं उदाहरणे; कांहीं कृत्यांची 
देशा, काल व कर्ता कोण असावा हे सांगणारीं ्रतिवाक्ये अर्थवाद्‌ नसून 
नियम होत; शेषाच्या उलट असणारं मुख्य तं काय आहे १ द्रव्यसंस्कार 
आणिं इतर आनुषोगिक कत्य यामु प्राप्त होणारीं वक्षिसें यांच वणन! कर- ` । 
णारीं वाक्ये अर्थवादं होत. ज्या बताना चाचंत कोणचेहि फट सांगितें ° 
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। नाहीं त्या बताना स्वरप्रा्ि हच फल समजावें अशा तद्धेवा किवाजेन्न्यायः 
` ज्या त्रतांचा उदे भोग्य वस्तु प्राप्त करून षेणे असाच आहे त्यांचे योगाने 
` वगाप कधींहि होत नाहीं; पुत्रजन्माचे वीं केलें वेश्वनरेष्टि वत हँ 
पतराच्या मांगल्याकरितांच असते. पित्याचा त्याच्याशी कांहीं एक सबंध 
नाही. हं वरत जातकर्मानितर पौर्णिमा अगर अमावास्येका करावयाचं असतं 
पिडप्तियज्ञ हा दर्ोपोणमास यागाच अग नाहीं. 


(५ ) कम म्हणजे काय ? कोणर्चही वत करताना ग्रंथांतरीं अमृक 
एक गोष्ट अगोदर करावी, अमूक मागून करावी अशी यादी दिलेली असते, 
तेबहो त्या यादीप्रमाणेच गोष्ठी घडल्या पाहिजेत कीं काय ! त्या यादी- 
परमाणेच गोष्ठी घडल्या पाहिजेत, असा नियम आहे. श्रति, अर्थ, पाठ 
इ्यादि करम ठरविण्याचीं साधने, याच्यांतच जर विरोध इला तर काय 
करवयाचं याविषयीं निर्णय. 


(६ ) अधिकार म्हणजे काय ? स्वग हँ द्रव्य न्दे तर परमानंदाची 
धिति आहे. सवग हं मुख्य आदे. यज्ञ हा गौण असून स्वगांला पोचवि- 
णारा एक धागा आहि. स्वर्ग आप्त करून वेऊं इच्छिणान्या मलुष्याने यज्ञ 
करावा. फक्त मनुष्यांनाच यज्ञ करण्याचा अधिकार आहे. देवतांना क्वा 
पडला नाहीं. पुरुष व घिया या दोधांनाही याग करण्याचा अधिकार आह. 
पति व पत्नी या दोघांनी मिन याग करावयाचा असतो. पल्ला यागांत 
फार थोडा भाग वेतां येतो. शुदरानै याग करं नये. एलादा अवयव अजी- 
वात नसरेल्या किंवा दुरुस्त होणें अशक्य अदा रोगान पीडिेल्या पुरुषाला 
याग करावयाचा अधिकार नाही. रथकार हा पहिल्या तीन वर्णपिकीं नाहीं 
हं सरे; पण त्याला अग्रीचे आधान कसिं येत अशा तदच गिरां शाख- 
कचन आहि; तसेच निषादालाही रौद्रयाग करता येतो. कित्येक दिवस चाट 
 असणा्या सत्रां भाग वेणान्या प्रत्येक व्यक्तीला फलग्राति होति. गुरूला वंदन 

कतं करावे व त्यांची आज्ञा की पाकावी ह्यासंवंधानं जे नियम सांगितठं _ 
> देत ते उपनयनाचे पवी पाव्छावयाचे नसून उपनयनानंतर पावे ¡ 


ह । 
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असतात. तिन्ही उच वर्णी तीक लोकांनीं शारं सांगितङेल्या तिन्हीं कणां 
तून मुक्त हों अत्यंत जरूर आहि; अव्य म्हणून जीं कांहीं कर्तव्ये सांगितठीं 
आहेत तीं प्रत्येकां यथाशक्ति करणं अत्यंत जरूर आहे. देवता, अभि, 
आनुषंगिक म्हणून सांगितलीं जाणारीं कत्य, मत्र॒ व॒ यज्ञ करणारा पुरुष 
यांची कामें प्रतिनिधीकड्ून भागत नाहींत. ( यज्ञार्ताङ ) पदार्थं जर सरव 
करवा अतः सांडले किंवा नाज्ञ पावले, तर त्यासंबेधौ घ्यावे लागणार 
प्रायश्चित्त; बाह्मण हेच काय ते सत्र करण्यास अधिकारी आहेत; क््वि- 
जित्‌ यज्ञांत जी गोष्ट अगर वस्तु आपल्या खास मालकीची असेल तेवदीच 
दान करतां येते. आप मातापितरं करवा पत्नी यांच दान करितां येत 
नाहीं. राजाला भूमिदान करतां येत नाहीं, कारण तिच्यावर सर्व प्रजेचा हकर 
असतो. घोडे कवा शुद्र ( ज्यांना कर्तव्य म्हणून तेवर्णिकांची चाकरी 
करावी लागते असे श्द्र ) यांचही दान करतां यत नाही. एक हजार 
संवत्सर चालू रहाणान्या यज्ञासंवंधानं बोलतांना संवत्सर हा शब्द्‌ एक 
दिवस या अ्थानिं वापरला जातो. ब्ह्मचाय्यानें जं बाख्दान करावयाचं तं 
गृह्या तचं करावयाचे, वैतान अग्रीत करावयाचँ नाही. निषाद राजानं 
केलेल्या यज्ञाखाही तोच नियम लागू आहे. देववत हँ उदगयनांत शद्ध 
पक्षात एखाया सुमुहूर्तं असणाय्या दिवसं करावयाच असतें. 


( ७ ) अतिदेश म्हणजे काय ? ८ दपूर्णमासांत जे कांहीं विधि 
करावयाचे असतात तेच इतर यज्ञांतही करावयाचे कीं काय याविषयीं 
विवरण). दपू्णमासां तल सांगितठेलीं निरानेरा्ीं कर्म देदराग्नांत व इतर स्वै 


यत्नात जरूरीप्रमाणें उपयोगांत आणली पाहिजेत. अगदीं स्पष्ट ॒राब्दांतच 


जर सांगितलं असले तरच अतिदेदाचा उपयोग करावयाचा असें नन्हे, तर 


श्ाच्राचा तसा अर्थं तक॑शाद्ान्वय जर होत असेल तरीही म । 
पहिल्या प्रकाराचं उदाहरण. स्येन यागांतीठ ॒विरधीपमारणेच इल यागांतील 
ट कण्ट 


विधि करणे. तच नांव आल्यारनही अतिदेरा होतो. उदाहरणार्थं 
पायिनामयन याम्यं अग्निहो हँ नाम आल्यामुटें अपिदेश् होतो. 
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(८) या पुस्तकांत अतिदेशाचं जं तत्त तै निंरानिराच््या उदाहरणांतः 
कहं ग केलं आहे याविषयीं विवेचन के अहि. येथे नियम्‌ आपण 
` ध्यानात ठेवावयाला पाजि तो हा. विक्रति ( णवा दभ ० ) यज्ञा- 
धने जीं शाख्चवचनें अहित त्यांत ज्या गोष्टी सांगितल्या असतीक 
व या यज्ञासंबेधीं जीं कहीं आनुषगिकं वचनं असती वयात 
व्या गक्ठी सांगितस्या असतीक त्या सर्वं॒गो्ठी आणि दर्शा 
ूर्णमासप्रमाणें प्रकरातियज्ञांतठे ते सर्वं विवि सादश्याच्या नियमाप्रमाणें 
इस्या इतर यज्ञांत करावयाला हरकत नाही. पण यन्ञफ़ठ छर्गं मिच्छ 
एाणारा, यज्ञ करणारा पुरुष, जन्मभर अरित अंगीकारण्यासारखं मनुष्या- 
` च्या स्वातञयाचे नियमन करणारे कांहीं नियम, दर्ीपूर्णमासप्रमाणे कुत्याची 
` एकंद्र विशिष्ट सचना येवढंया गोष्ठीत मात्र जे कांहीं नियम्‌ पाकावयाचे 
असतात, ते अतिदेश्ाचा आधार वेऊन दुस्य गोर्शना लावतां येत नाहीत. 
 दरविहेम हा गुणिषि नसून एक संज्ञा आहे अणि ती अष्टकासारस्या स्मर्त- 
वतानाहि त्याचप्रमाणे वेदिक वतांनाहि लागे पडत. 
(९) या पुस्तकांत ऊह म्हणजे काय यासंब॑धानें विचार केला आहे. 
मन्व, सामन्‌ ( 38709४8 ) व संस्कार याना अतिदङ्ाचा नियम छागं 
करताना त्यांत थोडा फार बद्र करणें जरूर असतें. अभिहोत्राचे जे एकंदर 
इ्यभूत तिथि करावयाचे असतात त्या सर्वाचा उदर « अपूर्वं ” हा 
असतो. फल हीच यज्ञातीर मुर गोट होय; यजञदेवता ही न्दे. आणि. 
णन यागांत जे कांही विधि करावयाचे असतात त॒चा यज्ञद्वतेकर- 
तांच ङे जातात असं नाही. ऊदहांचीं उदाहरणे; उह कठं लग्‌. होत 


नाही अशी उदाहरणं ज्योतिष्टोमं सुब्रह्मण्य निगदांत खालील शब्द्‌ आहेत. 
‹ हरिव आगच्छ ? ह्याच शब्दांचा उपयोग अशरष्तात वरा निगदाचा 


उपयोग केा गेखा असतांना हाला आहे. अशा वें उहाचे योगान वीक 
। शब्दपरयोगत फरक करं नये. ` 
(१० ) ह्या पुस्तकांत बाध आणि अभ्युच्चय या ¶विचार्‌ . 
के ह. ति गात जय जया गो करणे जसू जहे सद सि" 
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(१६) 
स्तलं असेल त्या त्या सर्वं गोष्ठी विक्रतियागप्रसेगीं केल्या पाहिजेत असें 


नाही. प्रायश्चि्तादाखल करावयाची कतय, कांहीं शाखरीय संज्ञा, तसंच प्रकृति 
यज्ञांत उपयोगांत आणली जाणारीं कहीं द्रव्ये इत्यादि गोष्टी विक्राति यागांत 
` गाठ्ल्या तरी चालण्यासारसै अहे. उदाहरणार्थं कृति यागांत (1०9) 
आरंभणीय इश करणं जरूर असते; पण दीक्षणीय यागांत या इष्टीची जरूर 
पडत नाही. द्राद्राहसत्रांत ऋाविज निवडण्याची जरूरी नसते; ज्योतिष्टामांत 
 तञ्जी असते. त्याचप्रमाणे द्रादराहसत्रांत द्रव्य देऊन ऋाचिजाचे वरण करा- 
वयाच नसते, '“ वायव्य श्वेतमालभेत » या वाक्यात ८ श्वत ” हा शब्द्‌ 
पांढरा बोकड या अथीं योजिला आहे. कोणचाही पांढरा प्राणि या अथा तो 
योजिला नाही, ज्योतिषटोमांत दाक्षिण म्हणून यावयाच्या गाई यज्ञ करणाव्या 
“पुरुषान स्वतः यज्ञांत भाग वेणाव्या कविजांस वादन याव्यात. समच्चयाचीं 
उदाहरणे यज्ञांत ज्या देवतांना आवाहन करावयाचे असेल त्यांना 
शाचरांत सांगितलेल्या संजेनैच आवाहन केलं पाहिजे. दुसम्या एखाया त्याच 
अरथाच्या शब्दान करून उपयोगी नाहीं. उदाहरणार्थ अग्निदेवतेला अग्रे या, 
संजेनच आवाहन केठं पाहिजे. पावक या सेनं करून उपयोगीं नाही. 
शारा प्रकृति यागांतील त्याच्या मालिकतील कांहीं गोशंचाच जर विकृति 
यागांत उपयोग करावयाचा असेल तर त्या मारिकितीठ अनुकरमानं पहिल्या 
गोर्शेचाच उपयोग करावा. शेवटस्या गोचा करं नये, सवरा एकपक्षं 
जास्त यजमान अस्रावयास पाहिजेत. सत्रांत यजमान हेच स्वतः काविज 
असतात. सत्र व अदीन यामधील फरक. स्रात कित्येक यजमान असतात, 
व ^ आसते, "” « उपायन्ती » अशा श्दांनीं सां ची शाच्र संभावना 
करत. अहीनांत यजमान अनेक नस्तात आणी शाघ्र अहीनासं- 
वधानं बोकतांना “ यजेत ” यासारख्या राब्दाचा उपयोग करतें, बनी 
देण्याकरतां आणले सर्वच्या सर्व पराणि हा कही हविस्‌ नव्हे. तर र 
 शीराचे निरानेराठे भाग हे हविस्‌ होत. प्रतिषेध, आणे पयुदास 'यासेवेधीं 
विवेचनः नकारा योजिला जाणारा “ नञ्‌ > या शब्दाचा अर्थः हा. 
-शव्द पधरदास सिवा अर्थवाद यपि एकं अपसा पाहि. ( न -वो वलो ` 
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म्हणजे न प्रतिषेधह अपू रकेल. ( उदाहरणार्थं नातिरात्रे षोडशिनम्‌ 
इत्यादि. ) 


( ११) ह्या पुस्तकांत तंत्र व आवाप याचा विचार केला आहे. जं 

( कत्य ) नुसते एकदां केलं असताना, त्याचा पुष्कं कषत उपयोग 
हेतो त्याला तत्र अस म्हणतात. जँ ( कत्य ) पुष्कल कर्म उपयोगी 
पडावें म्हणन पुष्क वे्टां करावें लागते व्याला आवाप असे हमणतात द्दो- 
पर्णमासांतीक आभेयासारख्या ज्या कहीं गोटी आहित त्या सर्वीना गिन 
सव हे फल पराप्त हेति, प्त्ेक गोक्ठीठा निरनिराट असं फक सांगितकेल 
नाही. यज्ञांतील सर्वं अगांचा हेतु एकच असतो. ( उदाहरणाय यज यशसी 
व्हावा ह्मणून खटपट करणं ) आणि म्हणून निरनिराच््या प्रयल्नांना निरनि 

गे फल सांगितले नाही. कामनाप्तीसाठीं करावयाची जीं रतं आहेत ती 
वाटेल तितक्या वे करावयाला हरकत नाहीं. जीं काकं क्ये करवीत अँ 
शांत सांगितेठे अहे ( साठी कडणे यासारसीं ) त्यांचा अमुक 
अमूकं दृक्ष्य परिणाम होपर्थत करीत रहावें असें जर सांगितलं असेल तर 
तेवढा वेद्यत ती करिया करीत रहाणे जरूर अः ज्या कृत्यांचा परिणाम | 
हणोचर हणे शाक्य नाही असीं ये पुनः पुनः करणे जरूर नाही" प्रयाजा = 
सारसीं अगं फक्त एकर्दाच करावयाची असतात जन्हां एलादा यन अनेक- 
वचनीं योजला असेल तेह त्या अनेकवचनाचे योगाने संदभावरून इतरा 
अर्थं स्ष्टपणें निवत नसेल तर तीन वस्तुचा बोध होतो अशा अथावा कपिं 
जरन्याय; मुख्य वताचि वेवी व तसैच आग्नेयादि गोष्ठीचे वेकं वेट, काल} 
व ऋत्विज हे तेच असावित या विषयीं विवेचन, अर्थकम॑व प्रतिपत्तिकर्म ब: 
यांची उदाहरणे; आधान (जातिषमंप्रमाणं अभ्रच वत कतत, उनहाल्यात, 
अगर पावसाकयांत आधान ) हे फक्त एकद्ंच करावयाचे तयक इट पु- 
याग व सोमयाग यांचे वें पुनः -पुनः करण्याची जरू नाहीं यज्ञाचे 


केकी वापरटी जाणारीं भादी यज्ञ॒ करणाम्या पुरुषाच्या यल ~ भुल ~ 
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(१७) 
करोति " या वाक्यात न शब्द अनुवादार्थी वापरला आहे. ) छवा तो शब्द 
| 
| 
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ठेवावया्ची; कारण त्या पुरुषाचे अत्यसंस्कारचे वें तीं भांदीं मृतीबरोर्वैरच 
दहन करावीत असं श्चाखर आहे. (हं त्या भांङ्यां च प्रातिपत्तिकर्मच 
आहे. ) 


( १२ ) या पुस्तकांत प्रसंगाचा विचार केठेका आहे. एखादे वेशं एखादे 
कृत्यापेकीं कांहीं गोधी दुसम्याच एखाया कृत्याकरतां करण्याचा नाइलाजानं 
प्रसंग येतो. अरा अडचणीच्या वेटेलाच प्रसंग असें म्हणतात. अर्ीषोर्मीय 
पञ्यूसंबेधानें जं एक प्रकरण आहे त्यांत एक पडपुरोडार सांगितलेला आहे. 
यासं्व॑धानेंच पञ्चयागां ती कित्येक अंगांची पुरोडाशाबरोचर पुनः पुनः 
आवृत्ति करावयाची कीं काय अशी एक रोका यते. या शकेच उत्तर॒तसें 
करण्याची जरूरी नाहीं असं आहे. जेव्हां जेन्हां निरनिराव्या परस्परविरोधी 
धर्माचा समुच्चय होत असेल, तेष्हां तेव्हां त्यांतील जास्तीत जास्ती पण 
विरोधी नाहीत असे धर्म ध्यावे. जेव्हां कित्येक वस्तु एकाच उपयोगाला 
येत असतील, ( उदाहरणार्थं ताूढ्छ आणि यव ) तेव्हां आपण आपल्या 
कामाकातिां कोणचीही वस्तु वापरावी. जेन्हां आपल्या हातून एखादं पाप 
चकन चालं असेल व जेव्हां त्या पापाचे क्षालनार्थं निरनिरा्ीं प्रायश्चित्तं 
सांगितटीं असर्तील, तेव्हां व्या प्रायश्चित्तापेकीं कोण्चैही एकं प्रायश्चित्त 
ध्या; पण यासेर्ज अन्य प्रसंगीं राघांत सांगितठेलीं सवं प्रायाध्त्ते वेण 
जरूर आहे. वेद्पठणाच्या अनाध्यायाचे नियम फक्त वेदाभ्यासालाच लमू 
आहेत; यज्ञपरसर्गीच्या वेदपटणाला लागू नाहीत. पाहिल्यानें मंत्र म्हणून 
नतर त्या मंत्रानुरूप क्रिया करावी; ( इषे त्वा इति छिनत्ति । याप्रमाणे ) 
होत्र मंत्रांचे संबंधात विकस्य नाही, कोणच्याही विवक्षित वत प्रसंगाचे 
नसलेरे असे मेत, स्तुतिपर मंत्र आणि आशिर्वादृपर मंत्र हे एकामागून एक 
म्हणावेत ( म्हणजे याचा समुचय होतो, विकल्प नाहीं ). सत्रांत 
अंजनासारखीं जीं संस्कार म्हणून करावी लागणारीं त्यं तीं सवं यज्ञ करणाव्या 
पुरुषानीं करा्वीत, कविज्‌ ( २८०७४ ) होण्याचा अधिकार फक्त ब्राह्मणा ` 


चाच आहे 
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` -ज्ञगिनीसंवथीं इतिहास द्या फारच थोटी माहिती आहं असं म्टण्टे 
असतां चाल. ब्रह्मण, श्रोतसूत्र, आणि गृह्य 
सूत्र ह्या [तीन ब्र्थाचा कर्ता जेमिनी असावा 
असे समजटं जातं. पण पूवं मीमांसाकाराचे 
हे ग्रथ असावेत हँ फार असंभवनीय दिसते. तर्पणांत, आश्वलायन गृरह्यातः 
नी वेदोपायन, यांचे बरोबर जमिनत्वाही नामर्नरदेश आहे. [ स॒मन्तु- 
पे †: । ] भागवतपुराणांत 
(१२, ६, ७५) जेमिनी हा सुमतूचा गुरु = सामवेदाचा प्रसारक होता असं 
टट अहि. पंचतेतांत मीमांसाकार जमिनी हा हत्तीच्या पायाखालीं साप 
दून मारा गेला असा उदेख आहि. जमिनी हा उत्तर हिस्यानांतील लेखक 
असावा असें दिसते. जमिनीला म्लेच्छ भाषा निदान समजत होती असं 
शावरच मत अहि. व मथुरावास लोकसं जेमिनीच्या ग्ंथांत उठेल 
आहि. ( १, ३, २१ ) त्याच्या सूरा रह्साच्या इतकाही सरसरटीत- 
-पणा नाह; मग ॒पाणिनीरीं तुलना तर करावयासच नको. शवराच्या 
केला तर सूत्रावर वरीच भाष्यं होती, येवैच नव्हे तर सूरांतच कित्येक 
-पाठमेदही रे हेति. [ ये तु एेककम्यीत्‌ इति सूत्रं पठन्ति ।” शकर 
५९, १, १४-१५ कावराने जमिनीचीं काही सूत्रं सोढन दिली अहित 
असं तत्रवाति्नंत म्ह्टे अहे { तन््रवातिक पृ ६४६ ^ अत्रान्तरे माष्य- 
कारस्य सूरं प्ररं वाक्यासमयादिति ” पु. ९१ अतःपरं षटरसूतराणि 
भाष्यकारेण न लिसितानि ततर व्याख्यातारो विवदन्ते. ] श॒वराची ज्यांच्या- 
वर री नाही अजा सहा सत्ापकीं एका सूतज इोकराच्या ब्रह्मसव 
, भाष्यात उदेख आढक्तो १११, ) तन्त्रवार्तिकाचे मते जोमिनव्या ‡ 
कही सूतंत फारसा अथं नाहीं आणि म्हणून भाष्यकारानीं तीं स्त्रं सोडून 
दिली असात. [ सन्ति च जिने ्ाण्व्यनयन्तसाकति | 
खणे ।} 1 (थ 
न 
ह "र 
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या ठिकाणीं सूतरंवरीर टकाकाराविषयीं आणे ममिंसाशास्रावरलि कांहीं 
महत्वाच्या ग्ेथाविषयीं विचार करणं जरूर आहे 
0 कही या किणं अरा गंथाची पारपर्णं अशी यादी 
देणे मात्र शक्य नाहीं. अगदीं ज़न्यांत जना ठीका- 
कार वततिकार होय. शाबर हा वरत्तिकाराचा उद्टेख नेहमीं फार सन्मानपूर्वक 
करतो असं आपल्याला आदढदून येते. ( ८ अत्र भवान्‌ › किंवा, ° भगवान्‌ ? 
२, ३, १९; >, १, &; ७, १, २, ) कांहीं ठिकार्णीं शाबराचा व वरति 
काराचा मतभेदही चलेला आपल्या दृष्टीस पडतो हें येथें आपण ध्यानात 
ठेवले पाहिजे. ( १, १, ३-५; ७, २, ७, ) शाबरानं उत्तिकारावर रीकाही 
करावयाला कमी केलं नाही. ( २, १, ३३ ) वर्तिकाराचें नांव काय होतें 
है ठरविणै शक्य नाहीं. आनंदगिरीसारसे पुष्क विद्रा गहस्थ उपवर्ष 
हाच व्रतिार अप्तावा असें म्हणतात. महामहोपाध्याय जक्टर गंगानाथ ्ा 
याची तसच मत आहे. पण असें म्हणणें शक्य दिसत नाहीं, सूत्रासंबेधी 
वरत्तिकाराचे जे कांहीं विचार आहेत ते थोडक्यांत सांगत असतांना शवर हा 
उपवरषचिं मतही आधारादाखल मधून मधून पुटँ करतो. ( -५) 
ब्रह्मसूत्रावरीक भाष्य छिहीत असतांना शोकराचार्यही उपवर्षाच तैच मत 
उदेखितात. आणि उपवर्षानं पूर्वं व उत्तर मीमांसा या दोन्ही भंथांवर रीका 
किहिली आहे असेही आपल्याला सांगतात ( ३, ३, ५३, ) तंत्रवार्तिंकात 
( पृ. ३५-२, १, १२ ) उपवर्षाला महाभाष्यकार असँ म्हटले अहि, 
असं सोमेश्वराच्या न्यायसुधेच मत आहे. तंत्रवार्तंकांत वृत्तिकार व भगवान्‌ 
उपवषं या दोधांचाही एकाच ठिकाणीं उदेख अला आहे, व तथं त्या 
वोर्घामर्धाल फरकही दाखविलेला आहे. (तंतरवार्तक पृ. ६०७-२, ३, १६) 
यावरून आपल्याला असें दिसून येडल कीं, वृत्तिकार व उपवर्ष हे दोषे निर 
निराच्े ठेखक असवित. शाबर हा एकाच सूत्राचे निरनिराठे अर्थं असर्णे 
राक्य आहे असं म्हणतो., (४, १ २; ४, ३, २५७-२८; १, ८ ३४, ३९ 
< द १४१५. ९ १.१, आण ३४-३५ ) यावरून शवतवृतीं- 
कित्येक टीकाकार होऊन गेले असावेत असँ अनुमान काटावयाला हरकत 
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नाही. दसम्या ठेखकांनीं देखी सूत्रावर पुष्क ्ीकाकारानीं टीका छिहिल्या 
अहित अं महर अहि. कुमारिछानं श्लोकवातिकत ( १ ५ ) भवदास 
हा एक ठीकाकार होता असें म्हटलें अहि.न्यायरत्नकारानं (श्लोकवातिक १,१०) 
भमित्रने मीमांसासूत्र एक प्राचीन टीका टिहरी अहे, व त्यांत मी- 
मांसासाच्ांत पासंडवादी हेति असँ दुरीविरं अहि. शाखरदीपिकेत हरीचा 
उदेव आहि. ( १०, २, ५९६० ) या सर्वाचा आपसांत व॒ शबरा 
काय संवेध अहि ह आपल्याला आज सांगतां येनं शक्य नाहीं. सध्यांतरी 
त्याच्या नांवापलीकडे आपल्याला व्याच्यासं्बधानं जास्त कहं माहिती नाही. 
ज्ञबराच्या भाष्यावरून जी काही माहिती बिकणं शक्य होती तेवढी मीं 
गद्या केली आहि. ८ मुंबई रोयल एशियाटिक सोसायटीच जनक १९२३. 
पुने. २६.२४, ५7६ ५) शावराला, कात्यायन पतजटी पिगलाचा छदो- 
बद्ध ग्रथ, पाणिनीय शिक्षा, बोधायन, आपस्तेव धर्मसूत्र, मनुस्मृति, महाभा- 
रत, पुराणे, बोद्ध शून्यवाद वगेरे गरांची व मताची माहिती होती. कमारिल 


५५ 


पुष्कर वें शाबराचीं वचने आपल्या गरंथातून उद्धत कप्त व मधून मधून 
त्याचेवर प्रतिकूर टीकाही करतो. जंकरभाष्यांतही शवराचा उदेख आहे.(३,३) 
५३.) एकंदरीत श्चबर हा इ. स. ५००य्या पूवीं आणि १००च्या नतर एवन्या 
द्रम्यानच्या कात शाला असावा. खालील विवेचनावरूनही आपल्या 
करील विद्धान्तााच बककटी येते. हा ्रंथकार उत्तर हि्थानचा राह्वासी 
हाता. यापटीकडे आपल्याला त्याच्या उावख्काणाविषयीं जास्त कांहीं एक 
माहिती मिढत नाहीं. म्ठँच्छ हे पक्षी पकडण्यांत व त्याची वाद करण्यांत 
करार आहेत ( १, १, ३०, ) असे हा हयणतो. तच जो क्षत्रिय देशाच 
अगर आपल्या नगराय सरक्षण करण्यांत आपली उपजीतरिका न करतां 
काथकरमणा करतो त्याला आन््रलोक “ राजन्‌ ' असें म्हणतात असं डावर 
आपल्याला सांगतो. वराहमिहिर, भदे, विक्रम, हस्र, उं आणि 
अमर हे शावराचे भुकगे होत अशी एक देतकरथा . 
मिहिरो ज्योतिविदामग्णी राजा भवस्यि विक्रमनृपः क्षत्रामजायामभूत्‌ । 
दयाया हप्चिनद्रवयातिकको जातश्च शङ्कुः कृती शदरायामभरः षडेव, ज॒बर-. 
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स्वापद्विनस्यामजः] शवराचें खरं नांव आदित्यदरव असे होते, जेन लोकांच्या 
जलातन मुक्त होण्याकरतां व त्याचा तस॒ चकाक्ण्याकरतां तो जंगली 
माणसाप्रमणं राही, ह्यग्न त्याला डावर असें नांव पडले अरीही एक द॑त- 
कथा आहे. दृत्तकमीमांसा या ग्रंथांत सत्याषाढ हिरण्यकेरी सृत्रावर डाब 
राची टीका आहे असा उदेख आढकतो, हाच वहुतकरून मीमांसाभाष्यकार 
असावा. दीपस्वार्मचिा मृगा शवर स्वामी यानं लिगानुश्चासनावर सर्वार्थल- 
क्षणी नांवाची टीका किहिली आहे. हा शवरस्वामी व भाष्यकार हे दोवेहीं 
एकच आहेत कीं काय हँ संगतां येण आज शक्य नाही. 


कृमारिलि आणि शवर याच्या कांत कित्येक शतके मध्ये गेली असलीं 
पाहिजेत. कृमारिल हा रमीमांसाञाघरावर एक प्राद्ध॒ठेखक समजला 
जातो. हयाने श्लोकवातिफे ( १-१ ) तंत्रवातिके (१-२-३), आणि पूर्व- 
मीमांसासूत्राच्या शेवटल्या नऊ अध्यायांत पुत्राव टुप्टीका इत्यादि यथ 
रचना केली आहे. कुमारिलि हा कट्टा ममांसक होता, व त्याचे विचार 
नेहमीं प्रभाकराच्या विचाराकिरुद्ध असतात. तो शबरावर नहमीच का 
करितो. ( तेत्रवातिके पृ. ७२८, ८१७, ९९७, ११२७, ११५० ) 
भाष्यकारांनीं जीं सहा सूत्रे सोन दिलीं आहेत, त्यावहल. कुमारि 
आपलें जं मत प्रदात केलं आहे त्यावरून आपल्याला एक अनुमान काढतां 
येत; तं हं की, शवर आणि कुमारिल यांच्या मधल्या कांत सूत्र कं 
शवराच्या भाष्यावर कित्येक ठीका ्ास्या असल्या पाहिजेत. कुमारिलाच्या 
रथात शाकराखेरजि सन्या भाष्यकाराचा उदेख केठेला आढकतो. ( भरंथात 
त्याला भाषांतरकार असें नांव दिले आहे ) हा भाषांतरकार शाबरानंतर 
केव्हांतरी ला ( तं्रवार्तिक पृ. ६१६ ६२५, १००८, आणे न्याय 
सधा, पृ. ४८० ) कुमारिल वाक्यपदीय या ग्रंथावर यका करतो. हा यंथ 
ई- स. ६५० च्या सुमारास रचा गेला असावा असँ अनुमान निषतें. 
वाचछ्यातिगित्र हा॒कूमाण्लिचा शेष्य होऊन गेला. हयान मंडनमिश्राच्या 
किधिविवेक या ग्रथावर ठीका रिहिली आहे. द्यानच आपला एक ग्रथ 
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विकरिम सदत ८९८ म्हणजे इ. स. ८४१ सालीं छिहिला- यावरून कूमा- 
लि हा इ, स. ७५० च्या सुमारास आपल्या मथर चनेन प्राकषद्धीस आला 
हेता असे म्हणतां येईल. कुमारिल हा कुमाराचा अथवा कातिकेयाचा अव- 
तार अहि अज्ञी एक दंतकथा अहे. कदाचित कमारिलाच्या नंवावरूनही 
लोकाना ही दंतकयेची कल्पना सुचली असेल. कुमाए्ि हा दक्षिण हिद 
श्यानातीर तामिल किंवा मल्यालम्‌ या प्रदेशा तीक रहिवासी होता. कारण 
त्याच्या आपल्या भथा त्या प्देशांतील भावै तील कित्येक शाब्द आदव्तात, 
( तंत्रवातिक प. १५७ ). काट भाषाही ( सुरतेच्या जवपासच्या प्रदेशं 
तीक भाषा ) कुमारिलाला येत होती असें दिसते. ( पु. २००) «८९ ). 
कुमारिलाला भद्रपाद या नांवानें इतर परंथकार संबोधितात. मेधा 

त्याला भडपाद्‌ च म्हटले अहि. अर्वाचीन ग्॑थकार त्याला नसत ¢“ भट 
म्हणतात व त्याचे अनुयायांना भा या नावनं संबोधितात. 


प्माकरानं ( ह्याला गुरु असह म्हणतात ) शवराच्या भाष्यावर दीन 

पमाकराचा २ टीका रिहि्या एक मेढी, व एक ठहान मोठ्या 
चा सपदाय. ~~~ _~ > 7: त ध 

( ठीकिंच नांव बृहता आण ठहान ठीकेचं नाव 


लघ्वी. ( गायकवाड सरकारच्या ओग्जिटल सिंेजम्यै रामानुजाचार्यो चा 
तेत्रहस्य हा ग्रथ छापला आहे तो पहावा ). वेगारुच्या एशियाटिक सोसा- 
यर्ठीत « बहती ” ठीकेची एक हस्तलिखित प्रत अहे, आणि त्यांत प्रभा- 
कराला गुरु असे ्हटरेले नाही. महामहोपाध्याय क्ट गेगानाथ ह्या यां 
मते परमाकराच्या जरूरीपेश्ं जास्त विवरण करण्याच्या, व त्याच्या गंतागु 
तीच्या पद्धतीची चेटा करण्याच्या देशान की रोक त्या ° गुरु ” 
हषो लागे असावेत. प्रमाकराचा एक शिष्य जञा्किनाथ या नांवाचा होता 
त्याने आपल्या प्रथांतून प्रभाकाला ‹ गुरु ? या बहुमानवाच नावाने , 
संबोधरे आहे, आणि यावरूनक्षे कदाचित्‌ ठोक प्रमाकरला शुर महणं 
सागरे असावित. ( प्रकरणपञिका पु. १२, ४४, १२९, ^° १ पहा) 
[ जास नाम गुरोराविष्र्त गभीरमपि भावम्‌ ' प्रकरण १, ^“. १९} 
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शालिकनाथानें कांही ठिकाणी प्रमाकराला नुतं प्रभाकर या नावानेहि 
संबोधटें आहे. शाछिकिनाथ प्रमाकराच्या शिष्यांना प्राभाकर असे नांव देतो 
( प्रकरण पृ. ७४, १४१, १८८ ). नंतरच्या ठेखकांनीं प्रभाकराला 
निवेधनकार असँ नांव दिर अहे. ( शाचदीपिका २, १, १, व प्रवोध- 
चन्दरोदयावरील चंदधिका नावाची टीका (२, ३ ) पहा. ). प्रभाकराचा व 
इमारिलाचा काय संबेध होता हा वाद्यत प्रश्न अहि. प्रभाकर हा कुमारि 
लाचा शिष्य होता असी एक कथा आहे. शंकराचार्यीविराचित समजल्या 
जाणाव्या सर्व सिदधान्तसगरहात वेट कथेला इजोरा मितो ( १ , १८-१९ 
मीमांसावारतिंक मां भद्वाचार्यकृतं हि तत॒ । तच्छष्योत्पभेदेन शबरस्य 
मतान्तरम्‌ । प्रभाकरगुरूक्रे तद्धि प्राभाकरं मतम्‌ ॥ ). सर्वसिद्धान्तसंग्रह हा 
अथ पुष्क कारणावरून आचार्यीचा असणं राक्य नाही, व तीं सर्व 
कारणेही येथे देणं स्थलाभावमुे शक्य नाहीं. पूर्व मीमांसा व उत्तरमीमांसा 
हीं दोन्ही एकच शाच्रं आहेत, ही गोष्ट आचा्यीना मुव्टीच कबूल नाही. 
( १, १, १, ) सर्वसिद्धाततगरहांत मात्र पूर्वमीमांसा, उत्तरमीमांसा 
व देवताकान्ड हीं तिन्ही बिव्यून एकच शाख केविल आहे. या दोन 
विदानाच्या मथावरून कटर गेगानाथ खा याच मत असे श्याल आहे कीं, 
प्रभाकर हा कुमरिलाचा शिष्य असणं शक्य नाही. ईक्टर सहिवाचे मतें 
प्रभाकर हा कुमारिलाच्या अगोद्र होऊन गेला. दोधांच्याही काटांत अस- 
लाच तर फारच थोडा फरक असेल याविषयीं शंका नाही. शालिकनाथ 
हा प्रभाकराचा शिष्य होता हँ आपण मेँ पाहिलच अहे. त्याने सुद्धा 
कमारिलाच्या श्लोकवातिक्ावरं प्रतिकूल टीका केटी अहि. ( श्लोक १,२ 
हा भ्या पानावर सांपडतो व श्टोकवातिकं्ताल अभाव प्रकरण १३२ कविता 
२८ वी ही प्रकरणपचिकेचं १२२ वै पान आणि श्लोकवारतक, अथा- 
पाते प्र. कविता २१९ प्रकरणपंचिकेच्या ११४ पानावर ) यावरून 
कुमारिल व प्रभाकरं हे समकाठीन होते असँ दिसून येत. न्यायरलन- 
कृराच्या मतं कुमारि कांहीं काणं प्रभाकराचा उटेखही करतो. नुसत्या 
दोर्षाच्या ठेलनशे्लीवरून दोवांचं कालमान ठराेणे शक्य नाही, आणिं 
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कुमालिची चपल अश्ली भाषशिली, व प्रभाकएची साधी वं सडेतोड 
 छवनपद्धाते हे दोन ठेखकोचे निरामे गुण त्याच्या परिधितीमुं व 
 कर्ैवराक्तीच्या भिन्नतेमु त्यांच्या भाषेत आके आहित. कदाचित्‌ प्रभाकर 
। हा कूमार्लिपेक्षां थोडा अगोदर ज्ञाला असेल. प्रबोधचन्रोदयांत पर्व 
ममिंसाशाखावर ज्यांनी ग्ंथकर्ृत्वं केटं अहे अशा चार ठेख- 
कोची नावि दीं अदित, ती येप्माणे गुर, कमार्ठि, शार्कि 
(म्हणजेच चारिकिनाथ ) आणि उच्यति [ नेवाश्रावि रुरोभतं न 
विदितं कौमारलं दर्शनं तलज्ञानमहयो न श्ञारिकिगिरां वाचस्पते: का कथा । | 
शेवटल्या तीन भंथकाराचीं नविं त्याच्या कालानुकरमान दिलीं आहेत. हं 
उव दिसते. तेव्हा प्रभाकर हा कुमार्िचे अगोदर ्ाका असँ जर्‌ आपण 
अनुमान काटल तर आपली फार चक होणार नाही. प्रनोधचन्दरोदय हा 
मेय इ. स. १०५० ते १११६ याचे द्रम्यान केव्ं तरी शिहिका गेला अड. 
(फ. 1०. एग. १ पृ. २२०) कुमार्लिच्यासडेतोड व विजयी ठेलन- 
शीमुे प्रमाकराचा संप्रदाय दृक्‌ मागे पडला. तरीपण जुन्या मर्थतून 
पमाकराचा उदे आढक्तोच. माककी ही “ लोक ” आहे कीं नाही 
या परश्राचा विचार करताना मिताक्षरते प्रभाकराचा उलेख आहे [ ्न्या- 
अजनस्य प्रतियहादिना स्वत्वसाधनतवं कोकसिद्धमिति पूर्वपक्षः समर्थितो गुरुणा 
` ‹ ननुच द्रव्या्जनस्य करत्वर्थतवे स्वत्वमेव न भवतीति याग एव न संवतेत 
्रपितमिदं केनापि अर्जनं स्वत्वं नापादयतीति विप्रतिषद्धाम्‌" इति वदता ' 
हाभाग पृ. मी. ४, १, २, या क्किणीं आहे. ] देशातीर सवं भागात 
प्ाकराचे गरथाचा अभ्यास केका जात होता आणि प्रमाकर सा्रदूयाच 
विशिष्ट इ, स, १८ व्या शतकापर्यत मान्य केटं जात हेत असं समज 
ण्यास प्रत्यवाय नाहीं वा्तककार हा प्रभाकराच्या थोड्या अगोदर होऊन 
गेला असावा आणि त्याचं मते र्य. असे समञ्जन नंतर प्रभाकरानं अथ 
सचना करण्यास सुरवात केली असावी. प्रकरणपंचिकत्‌ कूण स्कः ४ 
कारामिश्राचा गोरवपूर्वक उदेव केठेला 
` नसावा, कारण कृमारिलिच्या प्रात हीं 





(२६) 


वातिकंत कुमारिलाने वार्तिकाकाराचा उदे केला आहे असे दिसते. हा 
वार्तिककार वृत्तिकाराच्या नंतर व शावराच्या अगोदर ज्याला असावा. [ सूत्र 
ष्वेवारे तत्सर्वं यदूवत्तो यत्र वातिके । सूत्रं योनिरिहारथानां सर्वे सूत्र प्रतिष्ठितम्‌ ॥ 
इति ये वदन्ति तान्‌ प्रत्युच्यते ] या कारणामुैच जनँ वार्तिकं कोणचं तै 

समजवें म्हणून कुमारिलाच्या गंथांना श्लोकवातिके = तंत्रवातिक असी 

नवं दिरीं गेली असार्वीत. 


आतां प्रभाकराचे महत्वाचे गंथ या ठिकाणी सांगावयास हरकत नाही. 
परभाकरानें जहती व रघ्वी अज्ञा दोन टीका रिहिल्या हे आपण मागे पाहि- 
टच आह. शार्किनाथ पिभ्रानं ( शाछ्किनाथानें स्वतःला प्रकरणपोचिकेैत 
हँ नाव वेतलं अहि. पृष्ठ २८ ) या दोन ठीकांवर आपल्या दोन टका 
छिहिन्या बृहतीवरच्या टकिचँ नांव “ कजुविमला ? व लष्वीवरच्या 
ठीकेचै नांव “ दीपशिखा ” ( प्रबोधचन्दरोद्य २,. ३ वरीक “ चन्धिका?` 
नावाची टका आणे तन्तररहस्य पहा ). साङिकनाथानें अगदीं स्व्तंत अरी 
प्रकरणपचिका या नांवाची ग्रंथरचना केली. ( हा गेय चौखा ंथमाठेत 
छापला गेला आहे. ) या ग्रंथांत, मीमांसााख्राचा हेतु, प्रमाणे, ज्ञान, व 
त्याची स्वतःची योम्यता व अधिकार, आत्म्यासं्वधीं विचार इत्यादि महत्वाच्या 
गोष्टीचा विचार केलेला आहे. शालिकनाथ ह्यन आपल्या गंथांत धरकीरतनिं 
्रतयक्ष या शब्दाची जी व्याख्या केटी आरे तिचा उदेख केला अहि. 
( प्रकरण पान. ४७ ), हा ग्ेयकार कुमार्ठिनेतर म्णजे सरासरी इ, स... 
७० च्या सुमारास प्रसिदद्धस आला. ॐा. कीथ ( कर्ममीमांसा पान ९ 
नोट २ ) यांनीं त्याला कुमार्लिच्या अगोद्र ओदले आहे तें चूक आहे. 


याच प्रसिद्धं गेथकाराचे मतानें प्रकरण पेचिकेत उयोतकाराचा उटेख केटा गेला 


अहे. आप्या म्हणण्याच्या समर्थनार्थं हे ग्रंथकार प्रकरणपचिकेच्या ४४ पानाचा 


हवाला देतात, पण त्या पानां वरील ग्रथकाराच्या म्हणण्याला पोषक असे ` 


कांहीं नाहीं, तेथं फक्त गोतमानें दिलेली ‹ प्तयक्षाची › व्याख्या व , द्सग्या 


इतर ठेखकांनीं त्यासंवेधीं केके विवेचन येवटयाच गोष्ठी सांपठतात. भव- । 


+ 
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| न्यायकिकं नांवाचा गथ छिहिला. त्या ग्ंथात त्यनं रारिकि- 
| नाथाच्या दोन्ही ठकि आणी प्रकरणपंचिका यां तिन्ही ग्रथांचं थोडक्यांत 
| र दिे अहि. स्मृतिचंदरिकेते (इ. स. १२०० चा समार ) वडिलो- 
। परित मिव्कतीतीठ मुलाला जन्मतःच जो हिस्सा प्राप्त हेतो कत्याविषयीं 
| वरिचन करताना भवनाथाचा आधार घेतलेला आहे. महोदषि हा शारिक- 
। नाथाचा सहाध्यायी होता, आणी त्याने श्रभाकराच्या मतांसंजधानें म्ंयरचना ` 
केही आहे अते प्रबोधचन्द्रोदयावरील चन्दिका नावाच्या टकिंत लिहि 
अहे, या साप्रदायाचा अगदीं अछीकडच। ग्रथ म्हटला म्हणजे रामानुजा- 
चार्यं तन्त्ररहस्य हा होय. 


कुमार्लिच्या अनुयायांची गंथरचना अर्च अदे. पार्थसारथिमिश्र याने 
^ न या नांवाची श्टोकवातिकावर एक 
विदली अंथस्यनाः = यका ठिहिली. ( ही का चोखा मारत 
प्राद्ध ्ाली आहे ) सुचा्तमिभ्ाने व्याच ग्रथा- 


क काशिका नावाची तीका रिदिली. पार्थसाराथेमिभ्र हा माधवाच्या ` अगो- 
द ला. पार्थसारथीने शाखदीपिका नांवाची जेमिनीच्या सूत्रांवर टीका, 
( ही टीका निर्णयसागराने प्रसिद्ध॒ केटी अहि ), तन््रस्न ( यात 
तर व भाष्य यांतील कठीण अञ सु्याच विवेचन के आहे, ) आणि 
न्याय रलनपाटा ( ह पुस्तक बनारसला प्रापीद्ध ठं आहे ) असे तीन ग्रथ 
लिहिले. हा शेवटचा ग्रंथ मीमरंसादाखरावर एक स्वतंत्र ग्रथ असून त्यावर 
गमानुजानं आपल्या नायकरलांत टीका रिदिटी अहे. हा रामानुज विशि- 
देत सांप्रदायाचा मूच्छ प्रवर्तक नडे ह आपण येथे ध्यानात ठेवलें पाज. 
 कुमारिलरिष्य भहोम्ेक यानैही श्छोकवातिकवर टीका रिदिली अदि. 
` शघरदीपिकेवर ( निर्णयसागर प्रत ) युकिस्ेहपपूरणी या नांवाची एक 
व्र अहे. त्या टीकेत भ्ोमबेका्च श्लेकवातिंकाच्या परल्या 

मत दि आहे [ उक्तच भद्मबेकेन बरथारमेऽभिमतदेवतानमस्कार करेति 








वातार इतिथू.२ ] मारुतीमाधवाच्या एका हस्तलिसित रीत ते नगक ` । 
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-कुमारिलाचा एक शिष्य उम्बेकाचायं यानं रिहल अहिं अस म्हटलें अहे 
((पंडिताची “गोडवहो'छा रिदहिरेटी प्रस्तावना पृ. २०६ ) त्याचप्रमाणे चित्सुख 
.[ ज्या चित्सुखीच्या मजकुरांत उम्बेकाचार्थ व॒ भवभूति हे दोषेही एकच 
आहेत असें म्हटलें आहे तो म गकूर फार मनोरंजक अहे ^ आपतोदीर्ति- 

- वाक्येषु मारुतीमाधवादिषु । व्यभिचारान्न तञयुक्तमाप्ततवस्यानिरसक्तितः ॥ 
-स्वकपोलकल्ितमातीमाधवादिवाक्येष॒ प्रामाण्याभावादतिन्याततिः । नहि 
पुराप्त एव सन्नाटकनारिकादिप्रवेधविरचनमात्रेणानाप्तो भवाति भवभूतिः । उक्तः 
चैतदुम्बेकेन यदाप्तोपि कमोचिदुपदिंशति न त्वया ननु भूतार्थक्षियं वाक्यं 
प्रयोक्तव्यं यथाङ्गुल्यगरे हस्तियूथरातमास्ते इति तत्रार्थन्यमिचारः स्फुटः ” 

इति यावरून चित्सुखाच्या मते सुद्धां ते दोषेही एकच होते असं दिसते. | 
( पृ. २६५ निणीयसागर प्रत) या गरंथाच्या ठीकाकारानें उम्बेक व मवभूति 

-हे दोषे एकच आहित असे सांगितलं आहे. उम्बेकाचायौचा गथ आतां 
उपठब्ध ख्चाला आहे. महदेवाचा मुकगा सोमेश्वर द्याने न्यायसुधा नांवाचा 

( याच ग्र॑थाला राणक असँ दुसरं नांव आहे व हा ग्रंथ बनारस यथै 

प्रसिद्धही याला अहि ) तंत्रवातिंकावर ठीकाग्रय ठिटिखा आहे. 

सोमेश्वर हा निदान इ. स. १५०० पूर्वी याला असला पाजि. कारण | 

-त्याचे ग्रंथांचा इडोकरभडाच्या दवैतनिणयांत उद्ेख केलेला आहे, व एका 
-ह्तलिसित प्रतीवर १४४० हे वर्षं रिहिेलँं आहे. ( १४४० काय ¢ 
-ङके कीं संवत ). सोमेश्वरानं आपल्या ताकिंकाभरण नांवाच्या ग्रंथांत, व 
 वैकटेभ्वर दीक्षिता आपल्या वार्तिकाभरण नामक ग्रथांत कृमारिलिच्या 
टपरिकिवर रीका छिहिल्या अहित. कुमारिलाचा एक वियार्थीं तं 

याने विधिविवेक नांवाचा एक स्वतंत्र गंय छिहिटा. आणि मीमांसानुक्रमणी 

-या नावाने शबरभाष्याचा अर्थं थोढक्यात शिन काढला. वाचसपति- 
-मिश्रानं आपल्या न्यायकणिका नांवाच्या गरंथांत विधिविवेकाचा 
स्पष्टपणे सांगितला आहे. याच वाचस्यतिमिश्रानं तच्वविद या नांवाचा दस 
थ रिहिला आहे. प्रवोधच॑दरोदयावरीट चन्द्रिका नांवाच्या कत महाक 
६ धनु 1 
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चा अनुयायी होता आणि भवदेवाचा ग्रंथ त्या कां लोकमान्य यालाः 
हेता अष म्हटलें आहे. वंगाकमध्ये राढा ये एक ॒शिलारेख सापडलाः 
वंत भवदेवाची त्याच्या मीपांसाशाचाच्या व॒ ज्योतिषडाच्राच्या ज्ञाना- 
इर सप स्तुत केली आहे. ( 2४. 1०0. एण. 6 7- २०३ #) इसवी 
पनाच्या अकराव्या शतकाच्या उत्तरार्धत भवदेव ज्ञाला. भवदेवाने “ तोता- 
तितमतातिलक ” या नांवाचा एक स्वतंत्र ग्रथ आणि तंत्रवातिंकावर एक 
र्का असे दोन मंथ लिहिले. माधवाच्या ° जेपिनीय न्यायमालाव्स्तिर "` 
या गरथात ( आनंदाश्रम पुण ) कारिकाच्या दवारं मीमांसासूतांच्या कित्येक 
अधिकरणांत काय आहे हँ सांगितले आहे व ॒त्याचैच गयांतही विवरण 
केतेलं अहे. अप्पय्यादीक्षितानें विधिरसायन या नांवाचा गंथ छिहिला 
अहे. ( हा गंय बनारस येथें प्रसिद्धही ला आहे ). नारायण भानं 
शघ्रदीपिकेवर टीका शिहावंयाला सुरवात केटी होती. ती र्का त्याचा 
पूष शंकर मड यान पुरी केटी; तसेच व्यानँ मीमांसारससंगह ( चोसंवा- 
ग्रह ), मीमांसाबाटप्रका ८ चोखैवामाला ) व ॒विधिरसायनदुषण असे 
न रथ टिल. तिसरा ग्रंथ त्याने अप्यय्यादीक्षिताचं मतखंडन कएण्या- 
कृतिं लिहिला.. मानमेयोदय या अथात प्रभा म्हणजे काय व प्रय 
म्रणते, याविषथीं कुमारिलाचै मत दिठै आहे व ॒वकिषकाणी हती, । 
शचकनाथ व दुसरे कित्येक ग्थकार यांचे दासे दिठे आहेत. खंड- 
देवानं ( हा ३. स. १९६५ च्या सुमारास वारला ). मादीपिका ( हा 
थ प्रपिद्ध यालेला आहे ) आणे मीमांसाकोसतुभ या नांवाचे ग्रथ दिके. 
 रिवराज्याभिषेकाच्या वें प्रमुख भाग वेणारे गागामड़॒ यांनीं भा्चिता- 
आणी नांवाचा गेय रावेला. हा मरय वदवानांना मान्य ्ाशा अहि. लेगाषि 
राच्या अर्थसंगरहांत ( ह्या रथाचे ईक्ठर थीवो यांनीं भरषातर केलं 
अन ता बनारस िरीजमध्ये भ्रति जाला आहे ) आणि आपदेवान्या 
षं याच विवेचन आहे. ` (0 ~ 
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-पर्वे मीमांसाजञाख हें रूढ अशा सहा ‹ दहीनापेकीं ` एक दन ; 
पूवमीमासा शाखांतील ह अ इनी किः सनि 
^ महन्वाची त्व, ` न्याय, वैशेषिक आणि वेदात अश्ञीं आहतः 

आतां पूर्वमीमांसाशाच्रानं हिदस्थानच्या 

ज्ञानांत काय भर घातली आहे आणि या शाखाङा आपल्याला `“ पद्धति " 
अशी शाच्मीय व भारदस्त असी संज्ञा ठावृून वेतां येक कीं नाहीं हे आतां 
आपल्याला यथ पहावयाचं आहे. आजपर्यत मीमांसााच्राच्या ज्या काही 
` शाखा व उपराखा ब्याल्या त्या सर्वोचा यथं विचार करणे अशक्य आहे 
आज आपण सूत्र, शावराचं भाष्य, मारि व प्रभाकर याचे ग्रंथ आणि 
त्याच्या अनुयायांचीं छण, या मरंथावरून मीमांसापद्धतीचीं महत्त्वाची 
अङीं कोणतीं मूतं अहित हीं शोधून काटण्याचा प्रयत करू या. न 
मूलतचचे प्रस्थापित करावयाला कोणच्या तर्कपद्धतीचा अंगिकार केला गेला 
हँ अर्थात्‌ आपल्याला ये पहाणे राक्य नरह. प 
4 
परवमीमांसाञासराचा उदेश धर्म हमगजे काय हें समज्ञन वेण हा अहे 
वेदांताचा उदेश ब्रह्म म्हणजे काय याचा शोध छावणें हा. अहे. ध्यया 
, तील कांहीं अवतरणे मनुष्याला आपटे कर्तव्य करावयास उयुक्त करतात 

हीं अवतरणे आज्ञार्थ ( अते असं तू कर असे सांगणारीं ) असतात, 

धर्मग्रथांतीक अवतरणांतून मनुष्यान करावयाची म्हणून जीं कांहीं 
सांगितठेलीं असतात त्यांना मीमांसाराख धर्म असे म्हणत. नेतर धमशाच्ं 
तील या आज्ञा कोदून येतात [चोदनारक्षणोर्थो धर्म । पूर्वम. १,१,२,| 
र्न आपल्यापुदं उभा रहातो. या आन्ञा आपल्याला कोण करतो १ 
 प्रश्नाच उत्तर या आज्ञा चिरंतन अच्युत आणि स्वयंभू जो वेद्‌ त्यातू 

आपल्याला पिकतात. प्रत्यक्षाचा यँ कांहीं एक संबेध नाहीं. वेद हे 










१, १, २, | पतंजलीच्या मताप्रमाणे वेदांत वाक्यरचना ही सनातन 
नसून वेदांचा अर्थं हा सनातन आहे 


वेद्‌ हे प्रमादातीत व अनादि असल्यामुकं शवराच्या मताप्रमाणें कोण- 

` च्याही वादात वेदांचा शेवटला शब्द्‌ असावयाला पाहिजे [ शब्द्प्रमाणका- 
 वथं यच्छब्द आह तदस्माकं प्रमाणम्‌ । शवर `, २, २५, ]. वेदांचे 
नित्यत्व सिद्ध करण्याकरतां जेमिनीनें मोली प्रमाणें पे केलीं आहेत. 
त्याच वेगी शब्द्‌ व अर्थं हेही नित्य र्किणारे आहेत असेही द्ध कर- 
ण्याचा त्याने यशस्वी प्रयल केला आहे. वेदगेथ हा फार मोडा असल्याकारणान 
जेमिनीने त्याचे पांच भाग केले आहेत. धै, प्रतिषेध, अर्थवाद ( प्रायाचत 
वे शिफाररीदाखल पुँ ठेविले जाणारे भरंशं्तील उतारे ), नामधेय ( स्येना- 
सारख्या नुसत्या संज्ञा ) व मंत्र ( यागाचे वे्टीं म्हणावयाचे ) अली 

। वर सांगितलेल्या पांच भागां चीं नवं आहेत. एकंदरीत धर्म काय आहे हँ 
विधि ठरक्तिात. निरनिराव्या मुख्य मुयांच्या दृष्टीने या विधींची निरानिराच््या 
 प्रकारानें वर्गवारी करतां येते. अगदीं खास असे सप्रजले जाणारे बिधि- 
नियम व परिसंख्या हा वर्गवारीचा पहिला प्रकार होय. नित्य नैमित्तिक व 
काम्य हा दुसरा उत्पत्तिविधि ( अथिहोत्रे होति या वचनांतल्याभरमाणे ) 
विनेयोगविषे ८ दध्ना ज॒होति या वचनांतल्याप्रमाणे ) व॒ अधिकारवोषि 
( राजा राजसूयेन यजेत या वचनांतल्याप्रमा्णे ) हा तिसरा प्रकार आहे 
व कत्वर्थं व पुरुषार्थं हा चवथा प्रकार आहे. येथे जेमिनि हा स्मरति व होलाका- 
सारख्या चार्छरीति यांच्या आज्ञा बंधनकारक आहेत हँ कवल करतो, पण या 
आज्ञा वेद्वाक्यांङीं विसंगत असून उपयोगी , नाही. चाच्रांत ज्या आज्ञा 
'पाठाव्यात म्हणून सांगितलं असतं त्या जर पाटल्या तर त्याची फलप्रापि काय 
ही तेथेच सांगितले असरत. जें ही फलप्राप्तिं सांगितलेली नसते तें सर्वं 
कर्मीची फलप्राति स्वरम असँ जाणवि. (किभ्वजिन्नयाय पूर्व मीमांसा ४, २, 
१५. ) { स स्वर्गः स्यात्सर्वान्य्रत्यविरिष्टत्वात्‌ ] कोणच्याही त्वज्ञान- 
युद्धमध्ये जगाचा नियंता कोण आहे, व॒खकांना पुण्याददल ¦ पफल 
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कोण देतो व पापाच शासन कोण करतो हे प्रश्न फार महच्वाचे आहित, या 
्रश्नाला मीमांस शाच्राच खालील उत्तर आहे. यन्ञदेवता, अथवा परमे- 
श्वर हे कांहीं मनुष्याला त्याच्या सुक्रत्याबदर फर देत नाहीत; तर सक्र््ये । 
केल्याुढे एक त्वी अदश्य शक्ति (1४७1० 10९०० _अगर अपूर्वं) 
उत्पन्न होति व ही शक्ति मनुष्याला त्याच्या सुकृत्याच फल देते. [ चोदना 
पुनरारम्भः पूर्व मासा २, १, ५, शवर म्हणतो « चोदनेति अपूर्व 

बूम; । अपूर्व पुनरस्ति यत-आरम्भः शिष्यते स्वर्गकामो यजेतेति । इतरथा 
हि विधानमनर्थकं स्याद्धा्केत्रायागस्य । वह्मसूतंत ( ३, २, ४० ध्म जे- 
मिनिरत एव ) जपिनीच्या या मताचा उदेव आहे, ] जोमिनीचे व त्याच्या 

अनुया्ाचे देवतांचेसेवेधीं विचार फारच विलक्षण आहित. जेमिनीच्या मते 
यज्ञा दीक देवता गण असते. ज्या ठिकाणी देवता व हाविम्‌ ( हवनीय द्रव्य) 
याचेमध्ये विरोध उपध्थित हीक्षठ ॒तेथं ° हविस्‌ ` काच मेटेपणा दिला 
पाहिजे [विप्रतिपत्तौ हविषा नियम्येत कर्मणस्तदुपाख्यत्वत्‌ । पूर्वं मी.१,३२॥ 
“अपि वा शब्दपूर्वत्वाद यज्ञकर्म प्रधानं स्याद्णव्वे द्वताश्च॒तिः' पूर्वमीमांसा 
९, १, १०, ] वेदांत यज्ञकर्म व देवता यांचा संबंध दाखविकेला आहि. 
आणि देवतेका बलिदान करावै असेही सांगितलें आहे. पण देवता ही 
हाकषष्याचा उपभोग वेऊं शकत नाहीं; देवतेा शारीर नाही; यज्ञ हा देवतेला 
संतोषित करण्याकरितां केला जात नाहीं देवता ही सर्वं वस्तूची राज्ञी नाही 
डेवता ही मनुष्याच कल्याणही करीत नाही. आणि यज्ञफठ जं काह 

मिते तेही या देवतेपासून मिवत नाहीं. जेमिनीसूत्रां ची ही अशी विचारः 
परंपरा आहे (-९, १, १-१०) दुसम्या एका 3िकाणीं ₹ावरानं असे म्ह 

आहे कीं, यज्ञदेवता या इतिहासांत व ॒पुराणांत सांगितकेत्या व स्वगा 
वास करणाम्या देवता नब्देत तर ज्यांना उदेशून सूक्तं म्हटलीं जातात, 
ज्यांना हविर्दान करावें असें सांगितले आहे, त्या ह्या देवता आहेत. [ शाव 
४,२,३, तस्मात्‌ सूक्तभाजो हविभांजश्च देवताः । यस्या वाचकं, श 
मुष स्मृत्वा वा हविस््यश्चयामीति संकल्पः क्रियते सा देवता -3 
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.- -देवतायाश्च यज्ञसाधनभावो न रूपेण. भवति केन तर्हिं संबधिना रब्देन । 
...-ननु एवं शब्द एव देवता प्राप्नोति । अत्रोच्यते । नैतद्स्माभः 
परिहर्तव्य न हदिमुच्यमानमस्मत्यश्चं॑ वाधते. सुतरां शुच्यादीनामप्रसंग 
इति । ` | शवर पुं म्हणतो देवता ही यज्ञांतील फक्त साधन अहे 
यज्ञदेवता हा नुसता शब्दप्रयोग आहे; आणि जथ अम्रीलाच हविस्‌ 
( हवनीय द्रव्य ) यावं असे स्पष्टपणे सांगितरेलँं आहे ते्थं तेथे अगि 
या शब्दाचे जागीं पावक कवा ज्चि अल्ला तदेवे त्याच अथचि शब्द 
वापरून उपयोगी नाहीं. प्रभाकर व कुमारि यां चींही अशीच मतं आहेत. 
यज्ञदेवतेसंवंधीं त्यांचे विचारही सर्वसाधारण लोकांचे त्या देवतेकिषियीं 
जे विचार आहित, त्या विचारांच्या विरुद्ध आहित, पण यज्ञदेवतेसवंधानें 
त्याचे नक्री विचार काय अहित. याचा नीटसा उल्गडा होत नाहीं. 
[ प्रकरणपश्िका प. १८५ पहा. ननु देवता फलदानसमर्था कर्मभिरा- 
राध्यते साराधिता प्रसन्ना भवाति प्रसन्नाच कर्तृन्कालान्तरेपि फठेन योजयत्ये* 
वोति । नैतदेवम्‌ । यागादीनां देवताराघन-हेतुत्वे प्रमाणाभावात्‌... ... अतो 
देवतोदेरोन द्रव्यत्यागो याग इति गोणे देवतापूजात्कत्वमवगमयितव्यम्‌ । › | 


या नंतरचा सर्व प्रकारच्या तखदर्दोनांत येणारा महत्वाचा प्रश्न म्हणजे 
जगाची उत्पत्ति की ्चाली हा होय. येथंसुद्धां मीमिांसेची एकद्र प्रवृत्ति 


निर्वर्वादाचीच आहे. साकार अश्चा परमेष्वरानें हं जग उत्पन्न केले 


क्िवा ई्वरी इच्छेनँ परमाण़ना गति पिन त्यामुढे रन्वाची उन्पाते ्ाली 
या दोन्ही गोष्ठी प्रभाकर व कुमास्लि या दोवानांही नाकनूल आहेत. वशे 
षिकाचें मत मात्र प्रभाकर व कुमार्ठि यांच्या उलट आहे [ प्रकरणपचिका 
पु. १३७-१४०.न चेश्वरस्य सर्वज्ञानमपि सिध्यति ज्ञानहेत्भवेन ज्ञानाभाव- 
निश्चयात्‌ । तेनानादिखे व्ृद्धपरपरा शब्दार्थावगमे हेतुन सुष्टयादावीष्वरङतः 
संकेतः ८ पु. १३९ ) श्टोकवातिक { संवंधाक्षेपपरिहार कविता ४३-१ ७. 
तस्मादथवदेवात्र सगप्रल्यकल्यना । समस्तक्षयजन्मभ्यां न ॒सिध्यत्यप्रमा - 
णिका ॥ सर्व्ञवाभेषेध्या च स्रष्टुः सद्धावकत्पना । ... ... . तस्मात्वागेपि 
3 
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सरवेमी सष्टुरासन्‌ पदादयः... -.. ..* अन्वेष्यो व्यवहारोयेमनादिर्वेदवादिभेः 
११३-११७ ] प्रभाकर व कुमारिलि यांच असं म्हणणें आहे कीं, जग 
` हं कोणी उव्यन्न केठेठं नाही. ते आरभाशिवायच करवा स्वयंभू आहे. आणि 
वेदृही परमेभ्वरानं उत्यन्न केठे नसून ते स्वयंभु आहेत. एकंदरीत वर्य 
दोन्ही विद्ानाना सर्वज्ञानी व सर्वराक्तिमान्‌ असा विभ्वाचा एादा उत्यत्ति- 
कर्ता आहि व कालांतरानं अस्तित्वांत अघछेल्या जगाचा ल्य होऊन नन्दां 
दसं किव तयार होत या दोन्ही मोष्ठी मान्य नाहीत. असें उवडउघड 
दिसते. 

किष्वाचा उत्पत्तिकार, जगाची उत्पत्ति, वेदां च॑ अपोरुषेयत्व ( वेद्‌ हे 
साकार किंवा निराकार, मर्त्यं किंवा अमर अशा कोणीच उत्पन्न केठे नाहीत 
अदा तस्हेचँ मत ) या तीन गोठीसिवंधानें मीमांसाशाचराचीं जीं मतं आहेत 
त्यमु हं शाख पाखंदी आहे अडा तहेचे विचार आपल्याला ठेकायला 
येतात. [ प्रायेणेव हि मीमांसा लोके लोकायतक्रिता । तामास्तिकपथे 
कर्तुमयं यत्नः कृतो मया । श्टोकवातिंक १-१० | मीमांसाशाख हें 
लोकायत मताच्या दजला आं आहे ( म्हणजे हें शाच्र ईश्वर नाहीं अत्मा 
नाहीं. जगांत नीतिदृष्ट्या चांगटं वाईट कांहीं नाहीं असा पाखंडवाद्‌ करतें ) 
ही गोष्ट कुमार्लिभड कव्रूल करतो. आणे माञ्च काम मीमां साशाचासेबेधीं 
द्याकेा हा गेरसमज धारन त्यांत नीतिदिष्या चांगटे काय व वाईट काय 
या गोषटीच मह आहे असँ शाबीत करणें हँ आहे. मीमांसाशाख पाखंड- 
वादी नाहीं हँ सप्रमाण सिद्ध करणं हँ अहे असँ तो आपल्या वाचकाना 
वजावून ठेवतो. 


 परमेष्वर व सूष्ठीची उत्पत्ति यांचेसंव॑धानं विचार करत असतांना 
आत्म्याचे आत्तिताचा प्रभ्र आपोआपच आपल्पुदं येतो. जमिनीच्या मंथांत 
आल्म्याच्या आत्तिताक्षियीं एकसुद्धां सूत्र नहीं ही ध्यानात उेवण्यासारखी 


गोष्ट आहे. पण जेमिनीनिं आहमयाचै आतेत्व गरहीत धरं असाद ~ असें । 


समजण्यालाही जागा आहे. ( घ्वर्गकामा यजेत यासारख्या ; वैदिक ` 


\ 
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वाक्यानं हीच गो सूचित होते ) आणि अशा तद्धेचे अनुमान त्याच्या 
सूर्रातही सांपडतं ( ३, ७, १८ ) [ शाचफलं प्रयोक्तरि तलक्षणत्वात्‌ 
तस्मातस्वये प्रयोगे स्यात्‌ | आत्म्याच्या आतित्वासेबंधानं जेमिनी कांहीं 
बोलत नाहीं हं खर पण रवर मात्र डारीरषिरहित, व॒ शरीरावर अवलबून 
नसणोय्या आत्म्या्चै आत्तित्व, इधिये, सुख व॒ दुःख यांच्या जाणीवी 
इत्याद गोष्ठीचें विवरण फार विस्ताराने करतो. ( पु. १८-२४ ?.1. प्रन ) 
प्रभाकर व कुमारि यांचे मते प्रत्येक शरीरांत निरनिराव्ठा ` आत्मा अहि; 
` आत्मा हा शरीर, इदियं व बुद्धि यपिक्षां कंहीतरी निराव्ा आहे. हे निर- 
निराच्च्या शरीरांत वास करणारे आत्मे सर्वव्यपी व॒ शाश्वत अहित. 
[ प्रकरणपच्िका पृ. १४१ पहा. बुद्धीन्धियरारीरेभ्यो भिन्न आत्मा विमु- 
श्रुवः । नानाभूतः प्रतिक्षेत्रमरथीवोपतिषु भासते ॥ प्रकरणप. पृ. १४१ श्छोक- 
वातिक पु. ६८९-७२४ ( आस्वाद ) ज्ञानशक्तिस्वभावोतो नित्यः सर्वै- 
गतिः पुमान्‌ । देहान्तरक्षमः कलप्यः सोऽच्छनेव योक्ष्यते | मीमांसा 
हे निरनिराच््या आत्म्याच आस्तत्व मानतं ह्या गो्ठीवरूनच मीमांसाराचख हें 
-पीखडी नाहीं असें सिद्ध ॒होतं अही कुमारिलाची किचारसरणी आहे. 
[ इत्याह नास्तिक्यनिराकररात्मा सितां भाष्यक्रदुत् युक्त्या । इटत्वमेत- 
द्विवयश्च बोधः प्रयाति वेदान्तनिषेवणेन ॥ आत्मवाद १४८ | यज्ञाभेमानी 
लाक (ष्णां ड8) व वदन्ती हे वेदाच्या निरनिराच्या भागांवर कसा भर 
देतात हं यें रक्षात घेणे जरूर आहि; यज्ञाभिमानी लोकांचे मतं वेदांचा 
उद्दा म्हणजे मनुष्यप्राण्याला आपटीं कर्तव्यं करण्यास उद्युक्त करणं हा आहे. 
आणि श्हणून उपनिषदांचा जर कांहीं उपयोग असेक तर ( या उपनिषत 
आत्मा ह्मणजे काय व त्याचा बह्यारीं काय संबंध अहि हें दाखिठं आहे ) 
-तो वेदप्रणीत कर्मीचा जो कर्ता याविषयीं माहिती देणे हा होय. उपनिषदांतील 
उपदरेशाचा दुसरा कांहीं एक उदेशच नाहीं. [ एतेन कत्वर्थकतृरतिपाद्कप्रति- 
-पादनद्वारेणोपनिषदां नेराकाशषयं भ १ पु. १३ | वेदान्ती 
-लोकाचे म्हणणें अहि. कर्ममार्गाकरडे नेणारा जो वद्‌ तो.-फक्त 
भा ४ ध आचरन त्याहून श्रे असें जे ज्ञान तें 
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हस्तगत करून व्यावयाचं आणि ऋन्ञान प्राप्त होणें याला स्वतःचा व स्वततरे 
असा कांहीं हेत॒ अहे. (ज्ञान हे कर्ममागीकरतां नाही. ते स्वतंत्र आहे वज्ञाना- 
करतांच ज्ञान आपण हस्तमत करून घेत पाहजे. ) ८ वरील कल्पना खाक्गीक 
वाक्य,तही आली आहे. ““ ब्रह्मवदिाप्ोति परम्‌ ” किंवा व्रह्म वेद्‌ ब्रह्य 
अवात. ) 

प्रभाकर व॒ कुमारिलि या दोांच्याही प्रथत मोक्षासंबंधी 
विवरण आहे. पण व्यांच्या मोक्षाचा अर्थं वेदान्ती लोकांच्या 
मोक्षाच्या अथीपासून फार भिन्न आहे. आप्या नाहीशी ्ाी कीं, 
आपोभपच मोक्षप्राति होते असें वेदान्त्याच मत आहे. प्रमाकराचे 
मतं मनुष्याचे रारीरांतीर सर्वं धर्मं अधर्मं केरे प्रकार नाहीसे 
ञ्ाठे म्हणजे शरीराच्या आ्तितवाचच मृटीं काम रहात नाही. अदा तडेची 
अवस्था येण म्हणजे मोक्ष [ प्रकरणपचिका - पु. १५४ ते १९० अतो 
नाविदास्तमयो मोक्षः । आत्यन्तिकस्तु देहोच्छेदो निःरोषधमीधर्मचपारेशय- 
निवन्धनो मोक्ष इति सिद्धम । धमाधर्भवज्ञीकृतस्त॒ जीवस्तासु तासु य नेषु 
संसरति । ... .-- य: खलु सांसार्किभ्यो इःखेभ्य उद्वियस्तदनुषट्शावले- 
भ्यश्च सुखेभ्योपि गतस्हो मोक्षायोक्छिते स तावद्रधनहैतुभूतेभ्यो निषिद्धेभ्यः. 
प्रत्यवायहेतुभूतेभ्येभ्युदयसाधनेभ्यश्च निवर्तमानः सन्नूत्न्पूर्वो धर्माधर्मौ 
भोगेन कृतावापि क्षये नयत॒॒ शमदमब्रह्मचयंदिकाङ्खोपत्रंहितेनात्मन्ञानेन न 
पुनरावतेत इत्यपुनराृत्तये चोदितेन निःरोषकर्माशयं नाङायन्‌ मुच्यते ५ 
प्रकरणप. पु. १५६११५७ | । 


रारीराा वर सांगितलेली अवस्था खाली लिहित्याप्रमाणे येते असं प्रभा- ` 

कराचं मत अहे. परित्याप्रथम मनुष्या संसाराचा पूर्णं कंटाव् येतो. ` 
त्याला संसारांतीठ सुखं सुद्धां नकोरीं ह्येतात. कारण त्या सुखात थोडावहूतः 
{ख।चा अङ हा असतोच. या नंतर मनुष्याला मोक्षप्रात्तीची इच्छा ही 

खागते. नंतर शाचनिषिदधे अशीं क्रं करणे तो सोडन देतो. कारण - ( 





1110113 जातौ पिञधत्री 
€€0५ 97 {6 ^ 





(३७ ) 


६ १.००. 


र्मानीं मनुष्याला एक तद्च्या मानसिक पारतंञ्यांत रहावें लगते हं व्याला 
अनुभवनं समजले असतें. तसेच परलोकात सुख उहवें म्हणून या लोकांत 
करावयाचीं कर्मही तो सोडून देतो, नंतर व्यानं आयु्यांत जीं कांहीं 
चांगलीं वाईट कर्म केलीं असतील त्यांची फं भोगून त्या कर्मीतून तो 
थोडावहृत मुक्त होतो. नंतर शाम, दुम, ब्रह्मचर्य वरे गो्ठीच्या सहाय्यानें 
तो आबमज्ञान संपादन करतो ( अदा तदच ज्ञान संपादन काव अश्ली 
उपनिषर्दाची आज्ञा अहि. ) नंतर त्या त्या ज्ञानप्राप्रीचि जोरावर तो पूर्णपणे 
कैमयुक्त होतो आणि नंतर तो मुक्त होतो. कुमारिलाचेही साधारणतः 
असेंच मत आहे. “ आम्याची ओक करून षे ” (वृहदारण्य २, ४-५) 
-या अर्थाचीं उपनिषदांत कांहीं वाक्ये आहित. दी आज्ञा मोक्ष ह फल 
मिव्टतरं या अर्थान केलेटी नाही. आत्मज्ञान ्ाटे कीं, मनुष्याला यज्ञयाग 
करण्याची इच्छा हेते. आणि श्रतीत म्हणजेच उपनिषदांत आत्मज्ञानाचें ज 
फर म्हण॒न सांगितलेले अहे तँ निव्वव्छ अर्थवाद्‌ आहे. ष्वर्गाहून इतर 
सरं कांहीं अँ फल खास नाही. [ श्छोकवार्तंक पहा ( सवन्धा्षपपरि- 
हार कविता १०२-११ ) आत्मा ज्ञातव्य इत्येतनमोक्षार्थं न च चोदितम्‌ । 
कर्मापवरतिहेतुत्वमासनज्ञानप्य रक्ष्यते ॥ विज्ञाते चास्य पारार्थ्ये यापि नात्र 
फलश्रुतिः । सार्थवादो मेदेव न स्वगदिः फलान्तरम्‌ ॥ क. १०३-१०४ 
त्मातकर्मक्षयादव हेत्वभवेन मुच्यते । नह्यभावात्मकं मुक्वा मोक्षनित्यत्व- 
कारणम्‌ ॥.०....... मोक्षार्थी न प्रवर्तेत तत्र काम्यनिषिद्धयोः । नित्य 
नेमित्के कुर्यात प्रत्यवायजिहासया ॥ प्रार््यमानं फलं ज्ञातं न॒चानिच्छोर्भ- 
विष्यति । | 


ूर्वमीमांसेचीं आणखीरी कांहीं दुसरीं तच्च येथें सांगणे अग्रस्तृत 
उ्हावया्चै नाही. पूर्वमीमसिंतीक मताप्रमाणे जेवटं कांहीं ज्ञान म्ण्न 
आहे ( (10४० ) तें सर्व स्वतः प्रमाण आहे. तं तसँ नसेल तर ते 
तसं नाहीं असे म्हणणा्यानें तसं शा्कीत केठें पाहिजे. हे मत ॒सस्यमता- 

` विरुद्ध आहे. सांख्यमताप्रमाणें खतः प्रमाणता ( ए शागाप ) किंवा अ~ 


धार एता तौ पिणत 
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(३८ ) 


प्रमाणता ( [४४९101९ ) ह्याच अस्तित्व दुसव्या कोणच्याही रीतीनं लावीत 
करण्याची जरूरीच नाहीं. नेयायिकांच्या मतं द्या दोन्ही गेष्ठी दुसन्या 
पुराव्यावर अवलैवृन आहेत. बोद्धाचे मतं सर्वं॑ज्ञानच मृव्टीं अप्रमाण 
( 1४१10४१ ) अहे. आणि सप्रमाणता ही दुसम्या पुरान्यानं जानीत 
केली पाहिजे. [ श्छोकवातिके सूत्र २ क. ३३-६१ आणे प्रकरणपाचिका 
पु. ३२-३८ पह। एकंदरीत वरीक बावतीत पूर्वमीमांसेचे कोणीच 
पटत नाही. 


मीमांसेच दुसरं तच्च म्हटलें म्हणजे ‹ वाक्यांर्तील मुख्य भाग म्हटला 
म्हणजे करियापद्‌ हा आहे › हं होय. ( २, ११-४ ). 


शब्दाचा अर्थ (17० ) काय यासंबेधीं नुसतीं रणं माजलीं 
आहेत. पूर्वमीमांसामताप्रमाणें जाति (वर्ग) हा शब्दांचा मुख्य 
( एषणा ) अर्थं अहे (१. ३. ३३.) [ आक्रतिस्तु क्रियार्थत्वात्‌ । 
ग्लोकवार्िके आक्रतिवाद पु. ५४५ पहा ]. व्याकरणकाराच्या मतं जाति, 
द्रव्य, गृण अथवा क्रिया ह्या गोष्ठी राब्दांचा मुख्य अर्थं आहेत. ज 
नैयायिकच्या मतं जातीनें दविरी जाणारी वस्तु हा खव्दाचा मुख्यः 
अर्थं आहे. एकंदरीत ये्थही पूर्वमीमांसेचं व ॒व्याकरणकार व ॒नेव्यायिक 


यंच पटत नाही. 


प्रमाणें म्हणजे काय व तीं कोणचीं यासंबंधी जेमिनी कर्ठंही विवरण 
करति नाहीं. श्रत्यक्षाःची व्याख्या मात्र त्याने दिली आहे. व अनुमानांचाही 
त्याने उचछेख केला अहि. वृक्तिकारांत सहाही प्रमाणांचीं नोवे दिलीं आहित. 
तीं येणेप्रमरणे-्व्यक्ष, अनुमान, उपमान, शब्द्‌, अर्थापत्ति व अमाव किंवा 
अनुपलब्धि. 







पूर्वमीमांसेची सत्यन्वेषणाची एक विशिष्ट पद्धति आह. या पद्धतीने 


(३९) 


३ पूर्वपक्ष ( वाद्‌,त साधारणतः बरोबर दसणारी वाज्ञ्‌ ) ४ उत्तरपक्ष 
( पर्वपक्षाला उत्तर ) व ५ सिद्धान्त ( वादाचे रोटी ठरला जाणारा 
किय ). कहीं ग्र॑थकार उत्तरपक्ाच्या जागीं संगति ( भागे काय याट व 
पु काय -्हावयाचें यांचा वादाचे विषया्ञीं जो संध तो) ह्या चवथा 
वटक समजावा असं म्हणतात, ही वगीकरणाची पद्धति फार सोड्कर अशी 
अहि व ती तर्कराचंतीक विचक्षणेला व बुद्धिसामथ्यीचा प्रभाव दाख- 
विण्याला योम्य असी आहे. ब्ह्मसू्रंतही याच पद्धतीचा अगिकार केलेला 


आहे. 
ह्या दोन विद्वान्‌ ग्रंथकारांचें 
खरे 


पष्क विषयांवर एकमत अहे है जितके 
अहे, तितकेच पुष्ककश्ञा विषयांवर द्िमत 


कम {र [ ऊ - त्यांचे 5 ध 
मिल व नाक हेति हेही रं आहे. त्याचे जिथे जिथे गमद 
होतात ते सर्वं विषय यें देणे अशक्य अहे. 


त्यपैकीं महत्वाचे असे कांहीं साली दिरे आहेत. 
(१) पहिल्या सूतरासंबधाने कुमार्ठिचं अते म्हणणें आहे कीं ° स्वाध्यायो 


ध्येतव्यः ` या वाक्यां तीक विधि 
सांगतो. प्रभाकराच्या मताप्रमाणें 


वाचकाला वेदाचा अर्थं सोधून काटावयाला 
वेदांचा अर्थ शोधून काढावा असं सांग- 


णारा वेदाचा भाग हाच कांहीं मीमांसाञाखराचा आत्मा (110०६ इएा००४) 
नद्दे, शिक्षणासंवधीं जीं वेदांतीक ओआज्ञाथीं वाक्ये आहित, ( अष्टव्षम्‌ 


ब्राह्मणमुपनयीत तमध्यापयीत ) 


त्याचे योगान पुरुषाला 


धांव घ्यावी लागते [ प्रकरणपद्चिका पृ. +» १२ श्लोकवार्तिक सूत्र १ क. । 
७६-११० | रिक्चकाला विचयाथ्यौची जरूरी लागते आणि म्हणून शिक्षण 
म्हटलें कीं त्यात अभ्यासाचा समावेङा ्याठाच. स्वाध्यायो ध्येतव्यः” हे शब्द्‌ 
सर्वमान्य अज्ञा गष्ठीचे फक्त अनुवाद आहेत. 


(२) मार्लाच्या मताप्रमाणें धर्माची व्याख्या होणें राक्य नाहीं या 
सिद्धान्ताला दुसम्या सूत्रांत चांगले उत्तर दि आहे. तसेच त्यांत धमप 
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उतकृ व्याख्यां दिली आहे आणि व्यातुनच धमचिं ज्ञान प्राप्त करून 
चेण्याकरितां वेदांत उत्क साधनेही आहेत अही गर्भतार्थ निघतो. प्रभा- 
कएच्या मताप्रमाणे पहिल्या सुत्रांत वेदाभ्यास इ्याल्यानंतर धर्मसंवंधीं किचा- 
रणा करण्याप् सुरुवात करावी असें सांगितलं आहे. ह्या ज्किणीं सर्व वेदांचा 
पृण अथ यथ ध्वनित केला आहे आणि म्हणून घर्म॑या शब्दात सूरण 
वेदाची कत्पनाही येईल, या स्या सूतां वेद्‌ हा शब्द ( पदिल्या सूत्रः- 
परमाणं ) सपूर्णाथीं ( त्यांत निव अर्थाद्‌, व मंत्र यां चाही समावेडा व्हावा 
अज्ञा रीतीने ) वापरलेला नाहीं, तर ज्यांत कांहीं तरी लोकानीं करावे असा 
आज्ञार्थी भाग आहे तेवढा भाग दुर्शाविण्यापुरताच ह्या शब्दाचा उपयोग 
केटेला आहे. ( कार्यरूप म्हणजे सिद्धरूप नच्डे तो ) [ जेमिनीन्यायमाला 
विस्तार पु. १४-१५७ आनंदात्रममाला पहा. | 


( ३ ) प्रभाकराचं अनिताभिधान मत अहि. म्हणजे प्रभाकराचे मतं 


रब्द्‌ाचा अथ त्यांचा उपयोग वाक्यात केला गेला म्हणजेच येतो. कमारि- - 


लाच मत अभिहंतान्वय आहं म्हणजे शब्दाना स्वतःचा असा कांहीं अथं 
आह. त्याना अपा अथं आहे म्हणूनच त्याचा वाक्यात उपयोग करतात व 
व शब्द्‌ मदन वाक्याचा अथं स्पष्ट करून दाखवितात 


(४ ) प्रभाकराच्या मताप्रमाणे ‹ प्रमाणें ” फक्त पाचच अहित [प्रकरण- 
पाचका पृ. १३-१६ पहा | प्रमाकर “ अभाव › हं प्रमाण आहे हे कबूल 
करात नाही. कुमारिलाच्या मताप्रमाणे प्रमाणे" सहा आहेत 


५ ) अरथापत्तसंवेधानें कुभारिलाचा व॒प्रभाकराचा मतमेद्‌ आहि 
देवदत्त दिवसा कांहीं खात नाहीं ” हें वाक्य श्रतार्थापत्तीचे एक उदाहरण 
म्हण्न मारि देतो [ श्लोकवार्तिक पू. ४७३-४९२. प्रकरणपचिका 
प. ४४११८१२४, १२९-१३२ |] प्रभाकराहा वरी उदाहरण 
श्रताथपत्ताच आहं हं कवक नाहीं. [ श्छोकवारतिंक अर्थापत्तीवर्यील कविता ` 
५१६० प्रकरणपचिका पृ, ११६-११८ श्छोकवर्तिकावर्यील न्ययंत्न- 
ऋराचे मते ( अथापाते क. ९ प्षदोषेषु चान्याामुदाहरणाकितर स्तरः ) 











(4) 


। कुमाग्लिनं प्रभाकराच्या कहदीकेचा स्पष्ट उटेख केला आह. ही गोष्ट 
 पविद्रानाच्या ध्यानात अली नाही. | 

।  (&) निरनिराच्च्या अधिकरणांस्याविषयीं प्रभाकर व कुर्मारिर यांच्यांत 
 पुष्कठ मतमेद्‌ अहि. उदाहरणार्थ जेमिनीय~न्याय-माला-विरतार १; २» 
१९२५ पह. ( विषिवनिगद्‌विकएण ), १, ३, २४-२९ ( साधु शद्‌ 
प्रयाते अधिकरण ) १, ३, ३१-३५ ( आङ्कत्याधेकरण ) १,११४.२ 
.(उद्धिदादिनामेयतधिकरण ) १,४,९) ( अगेयादिधिकरणनामधेयता) 
१, ४, १०, ( बहिशदिशब्दानां जातिवाचित्व ) १४ १३५ १९ (केशव 
देवादिशब्दानां नामष्वेयता ) २, १, ५, ( अपूर्वाधिकरण ) २› १, &--<› 
 ( कर्मणां गुणप्रधानमाव ) २, २, १, ( अंगापूर्व ) क््यादि. 


पूरथमीमांसाशाचाला नवीन अते कांहीं विशेष तच्वजञान शिकवावयाचें 

` नाही, व त्यांत जगाची उत्पति, परमे्वराचं साकारत्व, किथा्च नेतिक रासन 
करणारी शञकति, आत्मा म्हणजे काय इत्यादि महत्वाच्या वेदांतविषयासंवे- 
धान खल नाही, ह्या दोन्हीही गोष्ठी सम्या आहित. पण तेवट्यानँं या 
लाच्चाची योग्यता कमी होते असे नाहीं. वेदचं चरकारत, कर्तव्यासंवेधीं 
कहीं कच नियम, श्दाच्या व वाक्याच्या अरथासंव॑धी या शाखाने सांगि- 
तेली उपपत्ति आणि आपटे हणे प्र्यापित करण्याकरतां शाखा केला 
जाणान्या विशिष्ट ताक पद्धतीचा अवं या सर्वं गोर्चमुं विद्वान्‌ 
लोकं या ज्ाघ्ाला चांगलाच मान देतात. व त्याला “ शच ' ही संज्ञाही- 
र्षण करतात, जिच्या योगाने या शाला पंडित मान देतात अङ्ी आणखी 
ही एक गोष्ट सांगावयाची राहिलीच ज्याच्या अज्ञा सदैव प्रमाण समजल्या 
जातील असे जे महत्वाचे ग्रंथ अहित त्यांचा अर्थं कसा लवावयाचा 
याविषयीं मीमसित नियम सांगून ठेवले आहेत. ठे नियम फक्त 
वेदांचा अर्थ छावण्यापुरतेच उपयोगी आहेत असँ नाही. धर्डाच्रांचा 
अर्थं कावतांनां सुद्धां या नियमा चा उपयोग केका गेढा आणि । लोकांचे 
-दरसेज पाक्रावयाचे धापिके आचार काय असावेत, टोकांचें ` हक 


ि 
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काय अपावत, त्यां चीं कर्तव्ये कोणचीं असावीत, दत्तविधान, वांटणी, वार 
सासंवंधीं हकर इत्यादि काययांतील भानगदी कलशा पिटवाव्यात या सर्व 
गा्ठीचा विचार करताना मीमांसाशाघांत सांगितलेल्या नियमांशेवाय 
लोकाच चालेनासेच चाट अतं ह्रल असतां चाठेल. 


या ठिकाणी वेदगरंयाच्या स्पष्टीकरणासंवंधानें जे नियम आहेत त्यासवेषीं 
थोडा विचार करण अस्थानं होणार नाही. दब मानाने पहाता हे नियम 
दान प्रमुख सद्रखाटीं येतात. साधारण नियम व॒ विशिष्ठ 
व्नेयम. विधीचा कांहीं विशिष्ट अधिकार आहे, आणि जोंपावतों 
अथवाद्‌ हे विधीशीं विसिंगत न होतां त्यांची अपुरणीता भरून 
काढतात तोपवेर्तोच अर्थवादांची प्रमाणता आहे हँ पहिल्या वर्गाच उदा- 
हरण आहे. शु द्विधि, नियम, व पारक्षख्या यांमधीक फरक दह दुसव्या 
वगांचं उदाहरण होय. मुख्य व गोण (शेष व शोषिन्‌) यामध्ये फरक काय 
हं शोधून काठतांना सहा तच्च, श्राति छग, वाक्य प्रकरण, स्थान, समाख्या 
या गे्ठीचा विचार करावा लागतो. व या दोन गोष्ठीत जेव्हां वाधा पदेहः 
तेव्हां प्रथम येणारी गोष्ट नंतर येणाव्या गेष्टीपेश्चां जास्त बलवान्‌ समजली 
जाते ( ३, ३, १४) हा नियम पहिल्या वर्गात मोडतो. “किवजित्‌ यज्ञात 
यज्ञकता पुरुष) सर्वस्वाचं दान करतो? या केदृवचनाचा अर्थ त्याच्या माल 
कचि म्हण्न जेव कांहीं असेल ( ६, ७, १-२ ) तेव तो देऊन कत. 
असं मीमांसेचं जं तत्व अहे हे दुसम्या वर्गात ८ विशिष्ठ नियम ) 
वातलं जाते. त्याचप्रमाणें रात्रिसासंवेधी वचने (३,१७, १९) श्येन 4 एक 
यज्ञाचे नांव आहे ही गोट हीं दोन्ही तच दसप्याच वर्गात मोडतात 










जिननिं स्प्छीकरणाचे जे नियम दिले आहेत ते नियम व सध्याच्या 
कां मैक्स्वेलसारख्या प्रर्सद्ध कायदेपंटितांनीं प्रचारित कायां चे 
लावण्याकरतां जे नियम सांगितके आहेत ते नियम पुष्क अंडी सारे आहेत. 
तसेच जामिनचि नियम सध्याच्या हिंदी काययांतील काही नियमांलीं जड 


(४३) 


। तात. काययांचें स्पष्टीकरण करण्यासवधा पाहा नियम हा कीं काययां तीक . 


शब्दांचा व वाक्र्याचा साधारणत व्यवहारांत त्या शब्दाचा व वाक्याचा 
जसा लक अर्थ करती तसाच अर्थं करावा मीमांस श्रत म्हणन जँ 


एक अर्थ ठराकषण्याचं साधन आहे त्यांत हाच [नियम सांगितले आहे. ` 


काययाचा कांहीं विशिष्ट तद्धनं अथं केल्यामुब्टं काययाताल कांहीं शब्दांचा 


व्या अथां जर अजिवात सं्वेधच यत नसेल तर तसा अथ करू नयन 


अथोत्‌ दुसन्या एखाया काययाम॒टं व एकंद्र सदभमुद्ट तसा अर्थं करणे 


भागच पडत असेक तर गोष्ट निराव्ी आहं वर सागतछ्ला निमय मेव्से- ` 


लच्या सहाग्या आदृ्तीत ३३ व्या पृष्ठावरच दिलिला आहे. विर्धीच्या नतर 


येणारे अर्थवाद्‌ विर्धीचा अर्थविस्तार करण्याकरता योजिले असतात. 


अरा तदच मत पूर्वमीमांसंत आहे ( १,२)१ व ~ ) याच योगान या 
विधीच्या नेतर येणाय्या अथवादांना काह अर्थच्‌ नाहीं अशा तद्हेवी रोका 
कोणाडाही काढतां येत नाही. हं पूर्वमीमाितीकः _ तत्व मवखच्या 
तखाज्ञी फारच ज्ञकतं आहे. कायच्च्या सप्ठीकरणासंवंधीं आणख। एक 


असा नियम आहे कीं, अथ सवताना काययास्या सव॒ कटाचा एकदम 


विचार करावा. प्रत्येकाचा निरनिराव्छा विचार करणं चूक आह 
एखादे शाब्दाचे जर दोन परस्परविरोधी अर्थं होत असतील तर जो अर्थं 
काययाच्या एकंदर भावार्थीदीं ज्ञता असेक तोच आपण व्यावा (मक्छल 


पू. ९५.) जेिनीमध्येही आपल्याला हाच [नयम सांपटतो [सद्दिग्धेषु वाक्य- ` 


शेषात्‌ ] मैवस्वेल म्हणतो कीं, दोन कायदे परस्परविरोधी आहेत असं आपण 
हयोतां होई तों गृहीत धरं नये. असा जा विरोध दिसून येतो त्याच कारण 


दोन्ही काययांचे हेतु निमेरारे असतात आणि म्हणृन प्रत्येक कायय्याची ` 


भाषा त्या कायय्यापुरतीच आहं अस समज्ञन त्याप्रमाण त्या काययाचा अर्थ 
छावावा. पामांसाराचखरातहा अडाच अथाचा नियम {इख्ल अहे मीमांस 


तीर नियम असा आहेः कायय्ाचा अथ करताना उन अर्थपिकीं कण ` 


चाही अर्ध घ्यावा अस्ाबदल सवरत ( म्हणजे विकल्प ) जर यावयाची 


असली तर ती अगदीं सरतेशेवटीं सर्वै उप.य हर म्हणजे थवी. -{`उदा- ` 





(४४) 


इरणाथ पुरुषान तानं फिवा जवाने यज्ञ करावा किंवा तो षोडषिन्‌ पेला 


स 


वेत किंवा घेत नाही. याठिकाणीं सवलत देगेच जरूर आहे ). दुसम्या इतर 
केटी पिरष्ट मंथाचा उदे विशिष्ठ विषयापुरताच आहे असँ समनज्ञन त्या | 
शरमाणा अथ लावावा. ( विङृत्पव्यवस्था ) [ तन्त्रवार्तिकं पु. ९० पहा. 

-एवमपे्टदोषोपि यद्रीहियववाक्ययोः ॥ विकल्प आभितस्तच् गतिरन्या 
ज विथते । ' ] हिदुस्थानच्या “जनरल छनि अटः ( इ. स. १८९७ चा 
हता कायदा ) नांवाच्या काय्यांत '« कायात जेय जें एकवचनी 

श्यं उपयोगांत आणला जाई ते तेथे त्या शब्दात कहूवचनाचा अन्त- 

-भवि होतो असँ समज” अङ्ञा तरहेचं एक कलम (8००7० 19 ) अहि. ` 
 जमिनीचेंही असेच मत आहे. ( जमिनी २, १, १३-१५ गरहेकलन्याय) ` 
“ तो मह ( यज्ञांतील एक भांडे ) विकतो ” या वाक्यांत ‹ गह › हा । 
शब्दं जरी एकवचनी वापरला असला तरी त्याचा अर्थ ॒सर्वं भादी असाच । 
कप तयाला पाह. मामिसाशाखरांत व धमसू दुसम्या कांहीं कारणाक- 
रतां वरील वाक्य व त्याचं वरील प्रकारचैच विवरण दरें अहे. आपणं 
वर पाहिलिच आहे कीं, मीमांसां तील नियमाप्रमर्ण प्रत्ये वाक्यात 
करियापद्‌ हाच मुख्य शब्द असतो आणि वाक्याच अर्थ॒जँ कही तरी 
करावयाचे रवा घडवून आणवायचे तं कोहीतरी काय हँ सांगावयाचै ह्य ` 
अतो; तेव्हां ज्याच्यासंवेधानं काही तरी सांगते जतं तो कतौ _ 
-गोण ठरतो. आणि ष्णून त्या कर्याचि जे गुण ( करिव विष ) | 
वाक्यात सांगितलेके असतात त्यांचा वाक्यां्तील मुख्याथ्ीं कांहीं एक 
सवध येऊं शकत नाहीं उदाहरणार्थ, आपण नारदाचं एक वाक्य वेज । 
एन दु्बा्तल बंधूचीं धर्मकृत्यं सारसी असावी {या ठिकाणीं कु" 
हा रान्द्‌ एकतर कुटवांत रहाणान्या पुरुषाचे विरेषण आह, आणे म्हणून ` 
एकतर कर्टवांतीठ जे जे कोणी पुरुष असती (मग ते चलते, पृत्णे . 
कोणीही असोत ) त्यांनाही वरीलं नियम लागू आहे. ( व्यवहारमयूख . 
-मेडक्िकांची आव्रति पृ. ५० पहा ]. ध 
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( ५५) 


जमिनीच्या मामांसाशाच्रांत विशेष्ट॒नियमांसंवंधीं गंथकाराची त्राते 
व्च उदार अती आटदरन येते. सध्याच्या ्ियांची परवता इर कर- 
प्वाच्य प्रयलाच्या काठांत जामिनीच्या मताप्रमणे पुष व घी या दषा 
नही यज्ञकर्मोत सारखाच आधिकार आहे ही गोष्ट सुधारकंना सीन 
| उतेजनकारक वाटेल. (८ ६, १, ८ ) जेमिनीच्या मते कि्यांचा कयविक्रय 
कणं निषिद्ध आहे. वेदांत कांहीं ठिकाणी अशा कयविकयाचा उटेख 
अहिः तो होत असलेल्या गोष्टींचा निदर्घक नसून सकितिक अगर लाक्षणिक 
अहे. ८ “जिला पतीनें वकत वेतलेटी असूनही परपुरुषावरोबर राहते' याः 
। अरथीचीं वदांतीट वाक्यं सःपडतात ). मनूनँ विया, दास आणि पुत्र याना 
छतः अस धन असूं शकत नाहीं, असे जरी म्हटले आहे तरी पण वेद्‌- 
 वचनाप्रमाणे चरियांचं स्रतःच असे धन असूं शकते. ( & १, १९ ).. 
। यजमाना आपत्या पल्नीसमवेत यज्ञ करावा. ( &› १, १५ ) अशा 
तदेचीं आजच्य) सुधारकांच्यासाठीं उदार मते जमिननिं त्या काठंत वालन 
` दखविलीं होती. द्राला यज्ञ॒ करण्याचा अधिकार आहे असं जमिनीनें 
हं नाही हँ खरं आहे ( ६, १, २५-२८ ). पण याच कारण दराना 
अशा तेवा अधिकार आहे असा वेदांत केही उलेख नाहीं म्दण॒नच 
जेमिनीने त्यांना यज्ञ करण्याचा अधिकार आहे असे म्हटं नाही उष हे 
जातीनं नीच अहित म्हणन त्यांना यज्ञ॒ करण्याचा अधिकार नाहीं असें 
जेमिनीनं केन्हांही ह्य्टे नाहीं है आपण ध्यानात ठेवलें 
पाहिजे. त्या काठतसुद्धां बाद्रानं ( &» १, २७ ) चदान यज्ञ $र- 
प्याचा अधिकार आहि अते प्रतिपादन केलं हेते, रथकार हे पहिल्या तनं 
 वर्णेचे नसुनसुद्धां त्यांना पावित अचे विधिपूर्वकं प्रज्वाेत करण्याचा 
। अधिकार हाता. ( ६, १, ५५ ) आभि निषाद जातीचया राजहा 
तर स्याग [बौधायनसूत्र । ९२. (ब्राह्मणात्‌... -“-साया (नाद न 
। २,२, २९ दिजातिप्रवराच्छुट्रःयां जातो. निषादः | करण्याचा हर 
होता. ( ९, १, ५१ ) निषादाला रदयाग क्रावयाचा अ कृटया, 
तान्या आधरावर व्यवहारमयूरखात . खुद्रान ब्रह्मणाकसवी द्‌ + ईत; 


॥ 

+ 
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( ४६) 
“विधियुक्तं दनक ध्याता असे प्रतिपादेटं अहि. श द्धि विवेक मंथाच्या कर््याचि व 
इतर रान्या मर्ताच्या पडतांच मतं खद्राला दत्तक वेण्याचा अधिकार नाही. 
कारण दत्तविधानाला वेदुमत्रयुक्त होमाची आवश्यकता आहे व॒ असा होम 
खरा करतां येत नाही. बनारसच्या भट घराण्यांतीर पेडितांनीं मीमांसा व 
` धर्माच या गरर्थाचा विरोष प्रकारं अभ्यास केला होता, आणि त्या घरा- 
` णयातोल वंश जांचे धियांच्या वारङयाच्या हकरसंवंधी विचार फार प्रागतिक 
हत. विवाहित मनुष्यसुद्धां दत्तक घ्य।वयाला कोणचीही हरकत नाहीं अदा 
तचे विचार त्यांनीं प्रदर्शित केलेले आहेत. या भट धराण्यांतील परुषानेच 
 छत्रपाते शिवाजी महाराज यांचे राज्यािषेकप्रसंगीं प्रमुख असा भाग 
` घेतला होता | 
मीमांसाशाच्राचे मतं ( ६, ७, ३, ) राजा हा आपल्या राज्याचा पूर्ण- ` 
पण मालक नाही. एखाद्‌ मनुष्य आपल्या माककीचें शेत सव्याला बक्षीस 
देऊ शकतो किवा विक शकतो; तसे राजाला करतां येत नाहीं [ न भूमि 
स्यात्‌ स्न्‌ प्रत्यविशिष्टवात्‌ | मुंबई इलाख्याच्या ड रेदनयू कोडाच्या ` 
३५ व्या कठ्मांत ज राजाच्या स्वैर मालकीचं तख ग्रथित केलं आहे ` 
त्यपि मामासचं हं तच्च प्रजापश्षाका जास्त अनुकूक आहि. व्यवहारमयूखोतं 
राजानं कद्टाकट्ून जमिनीचा फक्त खंड घ्यावा, जमिनीवर मालकी शेत 
कन्या चा असावी अपं म्हटरं अहे. [ संपूर्णपश्वीषेडरुष्य तक्त्रयामकचेत्रादौ ` 
स्वत्वं तु तत्तद्धाभिकादीनामेव राज्ञां तु करगहणमात्रं (मंडलिक पृ. ३२ ) ]. 
या उकाणीं व्यवहारमयूखानें मीमांसेचाच आधार चेतला आहे. किश्वजित्‌ । 
यज्ञात यज्ञकरत्या पुरुषाला स्वरवस्वाचें दान करतां येत पण व्याला आपली 
पत्नी व इतर नातरग कोक यांच दान करतां येत नाहीं कारण या लोकि 
वर त्याची मालक ( अर्थात्‌ कायदे्ञीर ) नसते अत मीमासेचे एक त्व ` 
आह. या तच्वाधार व्यवहारमयूखानं मन॒ष्याची आपल्या बायकोवर व ` 
मुलर ( कायदेशीर ) मालकी नाहीं असे प्रतिपादन केले अहि [ गवादा- 
(दिव भरयौयां स्वाभावेन तस्यामुतपन्नेऽपत्ये तदभावात्‌ ( मडलीक 
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कालानुार स्म्तीची संख्या वाढली आगि त्यांचा अर्थं लावगें दिवसं- 
श दिवक्ष कठीण होऊं लागले. तेव्हां धर्मशञाचरावर्ाल 
(1 निवधलेतकचे मीमांसक रश्च वेधे. मीमां 
संबंध शुगृगवछप्० सशाखत वेदवचनाचा अर्थं लावण्यासबधीं 
फार सुलभ, संप्रमाण, व ताक कसोटीसि 
उतरणारे असे नियम अहित हं आपण मागे पाषिलिच आहे. वरील निवेध 
कराना मीमांसाशाखराची तर्कपदति पसंत पडली व व्याम मीमांसाराचर - 
तीर तकशाच्राचा धर्मराखाचा अर्थं कावताना सरस उपयोग केला जाऊं 
लगला. मेधातिथे, विज्ञानेभ्वर यांच्यासारखे प्रख्यात रथकार धर्मराचीय- 
गंथावर ठीका छिहीत असर्ताना प्रत्येक गिकाणीं विधि, नियम, पर्सिंख्या, 
अर्थवाद्‌, यांसारख्या मीमांसक शब्दांचा उपयोग कर लागले. उदाहरणार्थ, 
याज्ञवल्क्य १८१ हा श्लोक, विधि, नियम किंवा परसिख्या आहे यासंवंधाने 
मिताश्राठीकैत बरेच मोठ विवेचन अहि. त्याचप्रमाणें मिताक्षरं व 
स्यासरारत्ेच इतर ग्य यांत अर्थवाद्‌ या शब्दांचा बराच उपयोग केला गेला 
आहे. उदाहरणार्थ “एलादा मनुष्य जर आततायीप्रमाणें आपल्यावर चान 
येऊ लागला तर तो गुरु असो, ठहान मूल असो, विद्वान त्राम्हण असो 
क्वा वृद्ध मनुष्य असो, तो कोणीही असो, त्याचें आपण मर्गेपुद न पाहातां 
पात्य केलंच पाहिजे ”" हा श्लोक मिताक्षरेचे मतं निव्वकठ अर्थवादं आहे. 
ही आज्ञा खास न्दे. ” द्विजातीने धर्मच्छल होत असतांना, स्वसंरक्षणा- 
करितां, गोमातेचं रक्षण करण्याकरतां, आणि युद्धसमयीं शचाचा जरूर 
उपयोग करावा ” असा एक नियम आह. द्या नियमाय विवेचन करण्या- 
करतां म्हणून आपण वर उद्धूत केलेला आततायीविषयींचा श्लोक सांगित- 
खेडा अहि, आणि म्हणूनच मिताक्षरेचे मतं तो अ्थवाद्‌ आहे. ) “प्ति 


{5 वेत असताना सुकांनीं संपत्तीची मग॒तीं त्याच्या जन्मान॑तर त्यांनीं 
पिज्विलेरी कां असेन , वांटणी करून वेऊं नये. वडिलोचे हयातीत पलना 
अदा तद्व वांटणी करून वेण्याचा अधिकार नाहीं कारण त्यांना संय- 

 , च्या व धर्माच्या वावरतीत स्वतेत्रताच नाहीं ” अद लाच. मत आहे- 
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व्यवहारमयूख ह्या उतान्यासंवेधानें विवेचन करताना आपलें मत अदा तदेन 
वाचकापुं मांडतो. वरील उतान्यार्तील म॒लांना स्वतंत्रता नसण्यासंबेधाने जो 
भाग आहे तो निव्वक अर्थवाद अहि. पहिल्या भागात उडिलांच्या हयातीत 
मुलनीं जिदुर्गाची वांटणी करून वेऊं नये म्हणन सांगितले अहि. हे 
तत्व जास्त विराद्‌ करून सांगण्याकरतां इसरा भाग तेये घातला आहि, या- 
पलीकडे त्य वाक्याचा जास्त कांही एक उदेश नाहीं. [ पूरवनिषेधार्थवादा- 
थोनन्तरास्वातन्ञ्योक्तेः मण्डलिक पु. ६१ ] यावरून “ मीमांसाशाख्ां तीर 

विवेदनांत अर्थवाद्‌ ही एक फार महत्वाची अक्षी संज्ञा अहे, पण धर्मश्ञा- 

छाच्या पासिाषेत ती संज्ञा गाढून टाकली आहे, असँ ज कौथ सिचं 

मत आहे [ कर्ममीमांसा प्र. ९९ ] तं अगदीं बरोबर नाहीं असँ आप 
ल्याला दिसून येल. आपण मागे पाहलिच आहे कीं, कत्व्थं विधि ह्लणजे 

बेधनकारक आज्ञा आहेत. त्या आज्ञा न पाढ्ल्या तर यज्ञ पर्ण 
दयाला असें समजते जात नाहीं. पुस्वार्थविधीचै तसे नाही. यां | 
आज्ञा निव्वव्ड उपदेश्ात्मक आहेत. या जर न पाटल्या तर 
यज्ञपूतिं हेत नाहीं असँ नाही. नीिहष्स्या यज्ञकर्ता हा उत्तम 
युरुष समजला जाणार नाहीं येवटेच कायते. हा दोन कि्धीिधील महचाचा ` 
फरक धर्मराचरंतही वेतला गेटा आहे. याज्ञवल्क्य म्हणतो, (१,५३) . 
की› विवाहेच्छ पुरुषान जिला रोग नाहीं, जिला वेध आहे व जी सगर 
किवा सप्रवर नाही अशा मुरी विवाह करावा. या उताव्यातीट रोवटलां ` 
भाग कत्र आहे आणि पहिल्या दोन गोष्ठी पु्पार्थं आहेत. मिताक्षरेचे मरते 

















होऊं शकत नाही. रोगी मुलीशी करिवा भाऊ नसकेल्या मर्खरीं जर एषाः 
याने लग्र केलं तर तो मनुष्य प्रत्यक्ष दिसून येणान्या गोर्ट्या उलट वाग 
स्यासठं फार तर दोषास पा होईल [ स्ण्डिासु समानगेव्रासु सप्रवरासु 
मार्यात्वमेव नोत्पयते । रोगिण्यादिषु तु भार्यात्वि उत्यन्नेषि दृष्टविरोध एव ॥ ` 
न्यवहारमयूखरीं ताद्ून पहा ( मंडलीक पु. ३९) ] ! पण तें ल्ममात्र 
अशाच हणार नाही. रोगी खीं विवाह केल्याने संसारात सुख छेत + 


10 त 6 वताम वभा 





(४९) 


| संतति रोगी होते „वरे पर्णिम इर्य अहेत ). मनु एके व्किणीं 
(९, १६८ ) म्हणतो “ आनं किंवा वापनं संकटांत सापडल्यामुे 
अप्ला पुक्मा जर दुसम्याल्म देऊन टकला तर षेणाव्या 
मनुष्यान त्या मुलाठा आपला दत्तक मुलणा समजून त्याचें 
पपिलन केले पाहिजे. यावर पिताक्षत म्हणते ( या. १२८-१३२) 
ज्या अर्थी मनूच्या वाक्यात › “संकटं सांपडल्यामु्येः असे शब्द्‌ वापरके 
अहेत त्या अर्थी दुसम्या कोणत्याही प्रसेगीं आपला मुलगा व्याला देऊं 
नये. ही वेदी मुर्गा देणास्याला लागू आहे, षेणाम्याला नाही. देणान्याने 
मृणा दिलाच तर ते दत्तविधान अश्चाख होत नाही. ही वेदी पुरुषार्थ 
अहे कलर्थं॑नब्दे. [ व्यवहारमयूख ( मंडलीक ध. ३९ ) पा. अयं 
मघो दातुरेव पुरुषार्थो न कवर्थः इति विज्ञानेश्वर: । तन श्यादिं |त्याच- 
पमाणे एके ठिकाणी मिताश्चरा म्हणते “ वडिलोपाजेत मिव्कतीठा धका न 
खवतं जँ कांहीं ( धन ) एखाया मनुष्यान मिव्यविं असे ” ह याज्ञव- 
लयाय वाक्य खालील चार वाक्यार्तील प्रत्येकां संयुक्त आहे ( शेष ). 
यै मिताक्षरा जागिनीच्या तिसःया पस्तकं तीर भाषेचा उपयोग कृरीत आहि 
( शेष, व शोषिन्‌ संबंधी ) असे स्पष्ट दिसते, मुख्य व गोण यांचा संबेध 
व अतो, व ग्रथांतीर तच पतिधितीठा की लागू करावयाची है ठर 
सिना मीमांसा “करमाःचा उपयोग करते. ‹ कांहीं ठिकाणी फक्त राब्दं 
गरेणच्या पद्धतीने वाक्यात वातलेरे आहेत ( पाठक्रम ) येवट्याकडेच 
अपण कल जीपूर्वक पाहून त्याप्रमाणे अर्थवोघ करून व्याक्याचा व कांहीं 
णीं शब्दसवनेकेटे फारस ठक्च न देता कोणच्या पदार्थाचा कोटं निद 
र अदे, व कोणची करिया केनहां घडली अहि इकडे ठक्च देन अर्थवच 
कन ॒ष्यावयाचा › असे मीमांसा आपल्याला सांगते. अशा की 
उदाच्या स्चनैत अद कररणेही केन्दां केन्हां जरूर पडत, 

` म्रययाच्या' वाङ्मयांत द्या॒दोन्ही तरत्वाचा उपयोग केला जातो. 

, उृहरणार्थ, वंधूचे तीन प्रकार अहित. रु नि ग ~. 

` श्त हे भीन प्रकार एकानंतर एकं अशा रीतीनं दिके हेतः 
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या वंधयेकीं ( वारद्याकरतां ) कोणाला अगोदर पसंत्‌ करावें हं उरविताना 
« ग्रथांत सांगितल्याप्रमाणें आपली पसंती आपण दुरौवावी असें नीलकंठ 
आपल्याला सांगतो म्हणजे प्रथम आत्मवधु यवेत. नंतर पित॒वधु यावेत व 
सरतेदोवटीं मात॒वंधु `यवेत असं नीलकठचं मत अहि; याज्ञवल्क्य 
(*२, १३७ ) अरण्यवासी कर्षीची जें संन्याञ्ञाची व॒व्रह्मचान्याची 
संपतति त्याचे मरणानंतर अनुक्रम गुरु, सच्छिष्य व॒ सहाध्यायी 
यांचेकडे वारसहक्रानं जाते असँ हट आहे. या उताव्यासंवंधीं लिहिताना 
मिताक्षरा म्हणते की, याज्ञवल्क्यांत वारसांची जी यादी दिली आहे, ती 
व्युत्करमानें ( ह्यणजे उलट ) वाचावी ह्यणजे ती संपत्ति पहिल्याप्रथम सहा- 
ध्यायाला तों नसल्यास सच्छिष्याला व तोही नसल्यास गुरूला पिव्छावयास 
पाजि व व्यवहाराला हँ मत धरून आहे. या नकारदरीक शाब्दाची व्याख्या 
ठरकिण्याचे कामी मीमांसेत बरीच मेहनत षेतलेली अहे. कांहीं ठिकाणीं 
शब्दाचा उपयोग अपक एक गोष्ट निषिद्ध आहे असे सांगण्याकडे होतो; कांहीं , 
ठिकाणी त्याचा उपयोग अपवाद्‌ द्ीविण्याकारितां होतो आणे कांहीं ठिकाणी 
तो शब्द्‌ नुसता अर्थवाद असतो. जेव्डां एखाया ग्रथांत अमुक एक गोष्ट 
करावी असे सांगितलं असते व ॒तितक्याच महत्वाच्या दुसम्या एकाबा 
अ्रंथांत ती करूं नये अक्षं सांगितलं असतं तेब्हां दुसम्या ्रंथार्तल वचनान 
^ प्रतिषेध › असँ म्हणतात ८ पूर्वमीमांसा १०,८,६ ) याला उदाहरण 
तो षोडशिन्‌ आतिरात्रांत चेत नाहीं. ठँ वचन आहे. पण अञ्ञा त्च । 
परत्वेरविरोधी वचनं समोर आलीं ह्मणजे वाचकाला वेल तँ वचन अंगि- ` 
करावयाची सवत पिते. आणि अशा तद्धेची सवर्त मिन्णे ही कांहीं 
मोदीरी चांगली मो नाहीं. कारण त्या योगाने दोन्ही गरथाचै वजन कमी ` 
होतें. ते्हां द्या अड्चर्णीतून मुक्त होण्याकारितां नकारदहीकं जँ वचन ध 
तें अपवाद्‌ ( पर्युदास ) क्वा अर्थवाद असे समजवें. या पर्युदासासंवर्धीच्या ` 
मुबासेवेधाने पूर्वममासेत ( १०,८,१-४ ) नियम दिठेला आहे ब्र + त्यावर 


ष्की उदाहरणेही दिं आहेत. [ १०,८,४. अपि तु वाक्यशेषः ; | = 







न कचा 


( ५१) 


न्याग्यत्वादिकत्यस्य विर्घनमेकदेशः स्यात. | “अनुयाजांत तो ( पुरुष ) 
यं यजामहे ' या शब्दांदा उपयोग करत नाहीं ” असं जेब्हां म्हटले 
जातं तेव्हां त्या वाक्याचा अर्थ तसे करणें निषिद्ध आहे असा होत नाहीं 
त्याचा अर्थं अनुयाग सोदून बाकीच्य। प्रसंगीं ° ये यजामहे " हे शब्द्‌ वाप- 
रणे जरूर अहि अपता होतो. (या ठिकाणी नकारार्थीं अव्ययाचा संबंध 
करोति ' कडे नसून ‹ अनुयाऽजेषु › या शब्दाकेडे अहे ). कांहीं 
्किार्णीं संध नकारद्रीक वाक्यचे वाक्यच अनुवाद असतें 
( अनुवाद हा अर्थवादाचाच एक भाग अहे). असँ वाक्य 
नन्व विर्धीची स्तुति करण्याकरतां, करवा विधि नसछेल्या गोष्टी 
महच्वाच्या नाहीत हें द्यषिण्याकरतां उपयोगांत आण्टँ जातें. 
उदाहरणार्थं ^ पवित्र असा अम्र नुसत्या जमिनीवर, आकाशांत क्वा 
स्वगीत प्रज्वलति करूं नये. ` अश्चा अर्थाच एक ॒वेदवचन आहे. आतां 
आका्चात अगि प्रज्वाछित करणें शक्य नाहीं ह प्रत्येकाला माहीत आहे. 
तेव्हां या वाक्याचा उद्देश जमिनीवर प्रथम सुवर्णं ठेवून नंतर त्यावर . अगि 
प्रज्वलित करावा या विर्धीचा पुनरुच्चार व स्तुति करावयाचा आहे 
निराच््या शब्दात सांगावयाचं म्हटले श्टणजं हा निव्वठ अर्थवाद्‌ आहि 
ही गो पूरवमीमांसेत जास्त स्पष्ट तीनें शांगितठेटी अहे. १. २. ५. आणि 
१८ आणि १०. <. ७. केरे. ठेव, गहाण क्तु { 71548 ) मुलगा व 
पल्नी ह कोणालाही देऊन कतां येत नाहीत ” ह्या नारदवचनाचें 
व ‹ आप्या पर्ल्नचिं व मुलाचँ नुकसान न होश अदा रीतीने पुरुषाला 
काहीही दान करतां येतं ““ ह्या ( २, १, १५ ) या याज्ञवल्क्य वचनाच 
विवरण करतांना व्यवहारमयूखानें “ पर्युदास > व “ अनुवाद ‡ या तच्चा 
उपयोग करून घेतला आहे [ मंडलीक पृ. ७७ ‹ निक्षेपं पुत्रदारांश्च 
सर्वस्वे चान्वये सति। अदेयान्याहुराचार्या यच्चान्यस्मे प्रतिश्रुतम्‌ । अत्र 
पुत्रदारान्तेषु स्वत्वाभावाततद्िविषये नान्तरिक्षे न दिवीतिवाननिषेधानुवादमात्रम्‌ 
एतेन स्वकुटवाविरोधेन देयं दारासुताटते इति याज्ञवल्कीयः पयुदासोपिः 





(५२) 


च्याख्यातः | स्वतःच म्हएन जं कांहीं असे तं माणसाला सञ्ञा 
दुसम्याला देऊन टकतां येतं ही गोष्ट खरी आहे, पण 
आतपयत आपण पुष्कठ त्रे पालं आहे कीं, ठेर्वीची, चीची व मलोची 
( कायदे्छीर ) मालकी पुरुषाला नसते, तेव्हां जी गोष्ट॒सर्वाना माहीत 
आहे तीच येथे पुन्हा एकदां सांगितलेली आहि. हा नुसता ‹ नित्यानुवाद्‌ " 
आहे. मनूंत प्रथम ¶नियोगप द्व तीलाः मान्यता दहविली आहे (९, ५२. # ) 
आणि नंतर ती त्याज्य आहे अर्संहीं म्हटले अहि. तेन्हां नियोग योग्य 
कीं त्याज्य हा प्रश्न आपोआपच उद्वतो. या व्किाणीं लोकांना सवरत 
याक्याची कीं काय या प्रश्रसंवंधानँं विचार करताना पिताक्चरा 
( यज्‌ २. १२७ ) म्हणते कीं, या ठिकाणी लोकांना सवलत देऊं नये. 
मिताक्षरेचे मते मनूनं नियोगपद्धाति निषिद्ध आहे असेच म्हटलें आहें 
नियोगाला मननं जी सम्मति ददौविली आहे ती निव्वठ आपद्धर्मं म्हणूनच 
आहे व तिचा उपयोग फार जपून करावयाला पाईजे. एखाया कुमारिचा ` 
वाड्निश्वय होऊन लग्र होण्यापूर्वी जर तिचा नियोजित पति वारला,. ` 
आणि नेतर त्या मुर्छीचं त्या मनुष्याच्या भावार्ीच जर ठयम ठरलै तर त्या 
म॒लीच्या बाबतीत नियोगपद्धतीचा अगिकार क्षम्य अहि. आगन्तुका ` 
शेवटीं वसवावे या न्यायाचा उपयोग व्यवहार मयूखांत मनुष्याचे मरणानतरं 
त्याचे उत्तराधिकारी कोण याची चर्चा करतानां केठेला आहे ¢ 


[ परवमीमांसा ५, २, १९ आणि & ३. ९ व शवर १०. ५. ४. युक्तं 
यद्वास्तव्येरकरान्ते देशे आगन्तुर्जनोऽ संभवादन्ते निविशते ] मनु ह्यणतो . 

मातेच्या मरणानेतर आ जीकडे पित्याच्या मातेकडे वारसा जातो. ` 
(९) २१५) याज्ञवल्क्य, 4विधवा, मुरगी, मुलखीचा म॒लगा, माता पिता - 
वेधूचा मुरगा ' अरी उत्तराधिकाम्यांचीं एक यादीच्या यादौच देतो. याव- ` 
रून याज्ञवत्व्याच्या यादींतील वारस सरे कीं मग आजीकडे वारसा जातो 
अलं दिसते. याच वावर्तीत विवादताडवातही वरर युक्तिवादाचच अनुकरण 
केरे आह = भ च 
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आतां आपण बरिरिश्ञ अमलांतीर दिदु काययाकडे वदं या. निरनिरान्या 
समनी कोनीर विड काययान्वय, व सरकारी ठरावान्वयँ (उदाहरणार्थ 
कायदा, व तो सूतरबद््‌॒गनरमेट ओंफ ईञ्या अक्ट १९१५० ५ व ६ 
करण्याचा जरूर. जज पांचवे प्र, ६१ कठम ११२ ) ुष्ककसे 

तटे बिञ्डि कोर्लानां पश्चकाराच्या व्याक्तिविषयक काययचि आधारं तोडवित 
असँ ठरलं आहे आणि म्हणून हिच्या, वारसा, उत्तराधिकार, लय, धाक 
सेस्था, दत्तविधान, इष्टेठीचीं वांटणी, वश्षिसपतर, परत्युपत्रौ वगेरे प्रकरणात 
हिना त्यांचा हिद कायदा लाविला जातो. निबन्धकेखकांच्या वीं हिंदु 
काययाच ओ स्वरूप हेते ते आतां राहिल नाहीं. इजी काययांनीं जुन्या 
हिद काययांत बराच फरक घडवून आणला आहे; उदाहरणार्थं इ. स. 
१८५० चा २६ वा कायदा ( धर्मस्वातेत्यासं्ेधीं कायदा ), १८५० चा 
२१ वा कायदा हिढे मृप्युपत्रासंवेधीं कायदा )› इ. स. १८८२ चा ४ था 
कायदा ( तवदिलीसंबेधानें कायदा ), १८७५ चा ९ वा कायदा { ष्द्ि 
पुरुष सज्ञान केब्हां होतो यासंवेधीं कायदा ), १८९० चा < वा कायदा 
( पाठक व अज्ञान यांच्यसवधीं कायदा ), इ- स. १९१६ चा {4 वा 
कायदा ( दिद लोकांचे स्वतःची मालमत्ता देण्यासंवेधीं काय अधिकार 
अदित, यासंवेधीं कायदा ) वगेरे वगैरे, पण इतक्यानेच हा धमाक्ठ संपला 
नाहीं. जना ददु कायदा आजच्या हिना लावतानां प्रचकछ्ति व्रिर्डि 
कर्तनी त्यांत बरीच नवीं तवं घुसद्ून दिटीं अहित व त्याचे परिणामही 
विलक्षणच ले आहित. खरोखर पां गेलं असतां व्रिरशि कोर्ठीची स्वतःची 
अशी मुं सुद्धां चक नाही त्यानींत्च्या समोर असणान्या मुयासेवर्धी 
ददु काययाचँ ( अथात्‌ जुन्या ) काय म्हणणें आहं हं प्रामाणिकपरणे 
समजून वेण्याचा प्रयत्न कठा आणि त्यांना तो जसा दिसला त्याप्रमाणें ते 
वामले. पण वरिर्डि कोर्लीच्या मार्गत पिल्यापासूनच कित्येक अटचणी 
हत्या. तरिश कोर्यतीक जे वि असे न्यायाधीश होऊन गेटे त्यांचेेकी 
; कोखबरूक व सर जौजं नौक्सि यांचिसारखे हाताचे बोटांबर मोजण्यासारखे 
= गी 4. 


11473 एता पर्पणाग 
+ (दध कद 
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न्यायाधीडा सोडून वाकीच्या सर्वाना संसृत भाषा मुरढीच अवगत नसे. सर्व 
हिदु कायद्‌ा संस्ृतामरध्येच असल्याकारणानें या न्यायाधिदांना भाषां तरावर 
अवलबून रहा लागे. विरि अमदानीच्या एेन सुरवातीला अरा तहेचीं 
फक्त तीनच भारषातरं आत्ित्वात होती. ती हीं, हैर्हेडच जेतु (6०४००) 
कोड, सर वुहल्यम जोन्सचें मनुस्मर्तीचिं भाषांतर आणि कोलन्रूकचं जगनना- 
थाच्या रथाचें भाषांतर ( इ. स. १७९६ ). यारिवाय इसवी सनाच्या 
एकोणिसाव्या इातकाच्या प्रथमार्घोत दायभाग, व्यवहारमयूख, पिताक्षरा 
( इ. स. १८१० ), दत्तकमीमांसा, व दत्तकचन्दिका (इ.स. १८२१ ) 
या मरांची कोलबरूक, बोराडेल ( 70२०१०1० ) सद्रंड कोरे सारख्या ` 
विद्रानानीं जीति भाषांत केली. इ. स. १८६५ नतर ूर्वकडील धर्मगरेथ- ` 
मात ( 8०९ ००18 ०? ४16 एन 86168 ) धर्मसूर्राचै भाषांतर 
राद्ध जाट. सातिचंदिकेच्या कांहीं भागांचे भाषांतर कृष्णस्वामी अय्यर 1 
योनी कटे, तसेच ^. सी. टागोर याच विवादाविंतामणीच ` आणि सर- ` 
कारचें वीरमिवरोदयाचं अङीं दोन भाषांतर त्याच्वेचच्या सुमारास प्रसिद्ध 
आली. इतकेही जरी ले तरी बराचसा ह कायदा तसाच राहिला. 
इरा न्यायाधीराना संत येत नसत्यामुे, 2 द धरमयेथातीक | 
कोणचा गथ कोणच्या परिथि्तीत, कोणच्या काटी कदाकरतां छिहिला 
गेला, याची त्यांना रच कत्यना नसत्यामुे फारच धोराढा भाजला. ष 
उदाहरणार्थ बेनप्रिसाद्‌ पि॥ हरदाई विबि या खटल्यांत (1.1..8.14 41.61) 
मीमासााचचाचा प्रवर्तक मिनी हा सप्ती शकाच्या तेराव्या 4 ध 
होन गेला असें त्या खटल्यार्तीछ एका वाजूच्या विदान्‌ कायदे पंडितानें ॥ 
न्यायाधिानां सांगितलं ( पृ. ७० पहा ). गुजराथेत व्यवहारमयूखाचा ` 
आधिकार सर्वात जास्त कां समजला जातो याचैही असंच कारण अहि. 
व्यवहारमयूख हा ग्रथ मराठ्यांनीं आपल्याबरोवर प्रथम गुजराथैत नेला.. 
रेन इयजीच्या सुरवातीका गुजराथेत पित यातूनच काययाचे आधार 
पहात. आणि त्यानंतर फारच लवकर या माच इय जीत भाषांतर आल्याः 
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मुदं न्यायाधीश व वकील याना त्यातीङ आधार पाहर्णे सोप जाऊं लागलं. 
यामु गुजराथेत व्यवहारमयूख हाच ऊाययाचा ग्रंथ आहे असें इंण्टिशा 
न्यायाधिदाना वाटून त्याप्रमाणे त्यानीं निवाडे दिले. गुजराथेत व्यवहार 
-मयूख हाच सर्वात श्रेष्ठ असा काययाचा मथ ठरला. खरं पहं गेले असतां 
नीरकंडाचे कुटव तीक मंडच्ी प्रथम महारष्तुन काञ्लीटा गेली, आगि 
तें नीरकेडने एका बुदेले संस्थानिकाच्या आश्रयान आपला अथ िहिला. 
चंदिकावक्च विरुद्ध मुना कुंबर ( 1. 1.. ए. 24 11 279 ) या मुकद्‌- 
म्यांत प्ीवदी कौन्सिरमधील न्यायाधिांनीं व्यवहारमयूखाच्या वोराडेलच्या 
( 8००६९०३ छण्वण [.88 ०087. 4, ) चुकीच्या भाषांतराचा आधार 
वेतल्यामुटे ““ मेटेल्या भावाचा मुलगा हा आपल्या चुलत्याचे बरोबर वांट- 
णीति हिस्सा मागं शकतो ” अशा तर्हेचा चमत्कारिक निकाल दिका. 
एवस्यनैच याट नाहीं. सदं न्यायाधिरशानीं आम्ही जो वर मयूखाचे 
महणण्याप्रमाणे निकाल दिला आदे तो गुजरार्थतीक खिन 
शधरूनच आहि असेही एक विधान आपल्या निकालांत करून 
ठेवले, ह्या विधानाला खरं पां गें असतां की एक आधार 
नाही, असे येथे फार॒दुःखानं ह्णाव लागत. चुकीच्या भाषांतरावर 
अवलंबून राहिल्यामुटे हा सर्वं॒रघोटाव्मा श्चाला. व्यवहारमयूख हा 
-गुजराथतील सर्वात वशि असा काययाचा ग्रंथ अहि असँ ज्या वेकीं सम- 
जठ जात हेते त्यवेीं सुद्धां त्यांतीर तच्च सर्वं ठिकाणी अमलांत आणलीं 
-जात नव्हती. सावत्र भावाना आजाचे बरोवरीने वार्त इक प्राप्त होण्या- 
संवे, मुलछीचा मुर्गा दत्तक वेण्यासंवेधीं तसेच बहिणीचा अगर मावक्षीचा 
सुठगा दत्तक वरच्या तीन वरणीनीं वेणयासंबधी व्यवहारमयुखाचे जे नियम 
आहत तेही पूर्णपणे अमलांत आणले जात नसत. व्यवहारमयूखाच अधि- 
कूर या काणं मानखा न जाण्याचै कारण हं होते. दत्तविधानाखंवंधी 
दुत्तकमीमांसा व दत्तकचन्दिका असे जे दोन अथ आहेत त्याच मत दत्तक 


श्रकर णोत सर्वमान्य समजले जाते. जेव्हां या दोन ग्रंथांत मतभेद हेतो । 
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तेव्हां बंगाल प्ांतांत.व दक्षिणिकडील प्रांतात दत्तकचन्दिकेचें मत जास्त ग्राह्य 
समजले जातं व दत्तकमीसासेचे मत बनारस व मिथिला या प्रातांत गह्य 
समजलं जाते. ( भगवान॒रिंग विरुद्ध भगवानसिंग 1. 1, २१ 411. 9 
४१९ तसेच २२ १४१. २९८ 9 ४११-१२ हाही निवाडा पहा ). 
दत्तकचन्दिका हा गथ स्मरातिचंद्रिका या ग्ंथाच्या कर्त्यनिं रिहिला आहे 
अशी जी पूवीं समजूत होती ती चकीची आदे, ही गोष्ट आतां जगजाहीर 
दाली आहे. ही ठका कोलतरूकच्या एका पंडिताने छदी असावी व ती 
सप्रातचद्विकाकारानं हिली आहे असे दडपून सांगून तिचा उपथोग एका 
मुकदम्यांत करून घेतला असावा असा तकं आहे. मिताक्षरा हा ग्रंथ बंगाल- 
सेरीज सवं हिडस्थानःत काययाचे बावतीति प्रमाण समजला जातो. वंगाल- 
मध्ये दायभागाला जास्त महत्व दिले जाते, असं अमूनसुद्धां तिष्डि 
कोर्टोतीर सर्वत वि न्यायाधिशचानीं कृटबाला कसची जरूर नसतांना 
सुद्धां एकत्र कुंवा तीर एखाया मनुष्याला आपला हिस्सा ुसव्याला योग्य 
किमत वेऊन विकण्याचा अधिकार ( जो मिताक्षरा भथात नाहीं तो) दलि 
आहे. मृलाची मुलगी व मुलाची विधवा याना उत्तराधिकारी होतां येत असँ 
म्हटलें आहे. 


तसेंच एखाया खीला सव्या चछीकटून मिले, कवा उत्तराधिकारी याः ` 


नातयानं तिच्याकडे आलेले घन हे काययाच्या दृष्टीने खास तिय अस 
खीधन होऊं शकत नाही अपाही निवाडा दिला अहि. ( शिव होकर लाल. 


विशुद्ध देवी सहाड (1.1.. १. २५ 411. ४६८ ?. ( \.) हे निवाडे जन्या ` 


हिदु कायद्याला धरून नाहींत, 


व्रिरशि कोर्ठातीर न्याय विशाच्यासंवंधानें ज वर मत प्रदर्शित केलः 


आहे ते त्यांच्यावर कटु ठकि करण्याच्या उदेश्ानें केलेले नाही. हँ भरतः 
दाशत करण्यांत लेकराचा एकच केतु आहे. सध्याच्या कायथयाची स्थिति 


शोचनीय आहे. हदु धमशाचरात काययाचेसंवंात परमाण असे; समनं 
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जाणारे कांही मथ आहेत. त्या गंथात हिट काययाचीं म्हणून जीं कांहीं 
तत्वे सांगितलेलीं आहित त्यांत बिश केर्ठीनीं आपल्या निवाञ्यांनीं 
ुष्कच फरक घडवून आणला अहे. याध जुन्या मताचे लोक नाराज 
टेटे आहेत, बरं ! काययांत परिष्थित्यनुरूप सुधारणा बाली पाहिजे 
असँ म्हणणारे कोक सध्याच्या स्थितींत सखूष॒ आहेत असँ म्हणावे तर 
तसही नाही. विसाव्या शञतकांताल न्यायमूर्तीना हिद काययासंबधीं निकाल 
देताना मध्ययुगीन काययाप्रमाणे विचार करून तसा निकाल यावा लागतो. 
यामुकटं न्यायाधिडांच्या मनांत असूनसुद्धां आजच्या परिधितीला योम्य असे 
कायथाचे नियम अमलांत आणतां येत नाहीत. यामुढं सुधारणा करण्याची 
इच्छा असूलसुद्धा न्यायमूतीना ती एक तर करतां येत॒ नाही व आली 
तरी फार हं हकं करतां येते. यामु सुधारणावादी लोक सुद्धां नाखषच 
असतात, या लोकान पाश्चात्य कायां च अध्ययन केले असल्यामुरटे 

त्याच्या समतेच्या कल्पना जास्त विस्त व॒ उदार इ्ाठेल्या असतात. 
त्यांना या विसाग्या शतकाच्या काटांत ठग; वारसा;, एकत कुटुब याव 
इतर गो्टीत काययाचे वाबतीत जास्त सुधारणा पार्हजे असते. हं स्वं कसं 
ावयाचं ? दिदुष्थानांत आज सुमारं दढ वँ विर कोर्ट न्यायदान 
करीत अहित. त्यांनीं दिलेल्या निवाड्याचे भराभर ग्रंथ आर्ताच द्ाले 
अदित; त्याचप्रमाणे कहीं विद्रानांनीही कायावर भथ रिषिले आहेत. या 
सर्व संग्रहातन दद कायदा शोधन काढावयाचँ काम॒ फार जिकीरीचं व 
आसदायक अहे. सध्यां दिदुस्थानांतीठ बराचसा दुसरा कायदा सुलनद् 
आहे ( (90; 4९4 ) हिंदु कायदा सूरद्ध करण्याचे मार्गात साठ वर्षपूर्वी 
ुष्कक अडचणी होत्या. त्यविकस त्या नं प्रयत्न करणे शक्यही नहते. 
पण आतां ते काम कायदेमेडव्यने हातीं ध्यावयाला कहीं हरकत नाही. 
सध्यां हिदु कायदा सूत्रबद्ध नसल्यामुे कांहीं विविक्षित बावतीत आपण 
कोद आहत हे पश्चकाराला कव्टतच नादी. ते विचारे आपले कञ्जे भांड- 
तच असतात; पैसे खयै करीतच अततात. नुसत्या कर्जनाचा केसा 
लेण्यापूवीं कित्येक दिवस पक्षकारांना का्टजीत काढ ठागतातः त सर 
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-तेशेवटीं ठिड काययाच्या मुासेवेधानं काय निकाल होल याची दोन्ही 

पक्षांना खात्री नसते. कायदा सूतवद्ध॒ केल्यामु हा सर्व तस॒ चकेल. 

कायदा सूत्वद्ध करणें सर्वस्वी चांगले आहे, त्यांत तोे मु्ीच नाहीत | 
मसे कोणीही म्हण़ं शकणार नाहीं. कायदा एकदं सूत्रबद्ध केला गेला 

कीं त्यांत बदल करून वेण फार कर्ठण जाते. समाज पदै जात 

असतो व बदरेल्या परिस्थितीत त्याला जास्त प्रागातिक अदी काययाचीं ` 
तचत पाहिजे असतात. ¶ण कायदा सुतरवद्ध॒ असल्यामुढै तो नेहमीं ` 
कालाच्या मागेच रेगाकतो व त्याम॒े त्यासंबेधीं लोकांत पुष्कट वे | 
असंतोष उत्यन् होतो. काहीही लँ तरो स्याच्या पिथितीत हिद ` 
कायदा सत्रवद्ध नसल्यामु्े आज जो तास होत आहे त्यपिक्षां कायदा ` 
सूवद्ध केल्यामुरे खात्रीने कमी तस होल. कायदा हा कालाबसेबर ` 
आपोआपच सुधारणार नाहीं हँ खर, पण कायदेमंड्याला त्यांत परिथिती- । 
प्रमाण नवीन कलम घालून कवा जन्यांत जरूर तो बद्र करून वाटे ` 
ती सुधारणा करून वेतां गेल. सध्यां काययांत सूत्रवद्धता नसल्यामृके ` 
लोकांना द्ररोजच्या व्यवहारांतसुद्धां पुष्क वेलं अडचणी उद्धवतात. 
एखादे वेरेस एखादं हायकर्दे आपल्या निकारोत एकदे तत्व प्रस्थापित ` 
करते, त्या तत््वाचा आधार वेऊन त्या तदेनं दरही पुष्कठ फेरे होतात. ` 
अमूक एका मुयावर अमूक एक कायदा अश्ञा खा््रीने लोक वागृही लग- ` 
तात त्यानेतर रप्रच्ही कोसिटच्या न्यायाधिरापुटे एखादा खटला गेल 
असतांना त्या खटल्याचे संबंधात वरील न्यायमूतीं एखादें नवीनच तत्व जाहीर । 
करतात. त्याचा परिणाम एखादे वेरेस दिस्थानांतील हायकोर्ठीनीं दिलेठे निवाडे 
चुकीचे आहेत असे म्हणण्यासारसा होतो. त्यामु मागर सुकदम्यात हरटेल्या ` 
लोकोना स्फुरण येतं. फिरुन कञ्जेदलाली वाढते. कोटिं काम वाटते व 
गरीव लोकाच मात्र नुकसान हेतिं व इतकेंही करून त्या मुयावर कायदा 
काय आहे याचा कोहीं चांगलासा निर्णय ज्ारेला नसतो. मी काय म्हणत 
हें खारीठ दोन निवाङ्याचे हर्कागतीवरून वाचकांचे ध्यानात येईल, ` गपा 
जर कहीं कजं काढले अस व तं कजं जर वेकायदेकीर कवा अनी-' 
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तीच्या कामाकरतां काढले नसं तर त्या पुटँ कजाच्या फेडीचा ` बोजा 
-बाप जिवंत असला तरी देखीर सर्व इष्टरठीवर पडतो. मुलांचे हिर्से त्यात्‌न 
सुटत नाहीत, ते्ां व्या कजीवरून फियाद्‌ लावून सवं इष्टे सावकाराना 
विक्रीला काटतां येते. अशा तेवा कायदा हायकोर्टीच्या ठरावान्वयं 
्रस्थापित ्चाला होता. या तत्वाबरहकूम दुसरेही अनेक निवाडे ठे हेति. 
पुँ शाहूराम विरुद्ध भूपाकषग ( 1. 1,. ए. ३९ 411 ४३५ ) हा कज्जा 
विलायतेत ्र्ही कौपिरुपुटें अपीलांत गेला त्या खटल्याचा निच्छाल देताना 
न्यायमू्तीनीं आपलं कंदी मत तेथे प्रदात केलं. याचा पर्णिम पूर्व पासून 
बरेच दिवस हिदुस्थानांत चालू असलेला वापाच्या जन्या कर्जत इषटेट 
हरस होण्याचा कायदा बदरा गेा असे कहीं कायदेपंडित महणं लागले. 
पुन्हा काटी दिवस धोटाव्डा माजला. सरते शेवटी रेज नारायण विरुद्ध 
मंगलाप्रसाद्‌ ( २९ 2००५ 1,. ६. ५०० ) या खरल्यात र्ट करोसिल- 
मधीठ न्यायाधिरांनीं हिदुस्थानांत शाइरामच्या खटल्याचा पूर्वी चां अस 
लेलाच कायदा बरोबर होता असा निकाल दिला. मराठर्यांचे मुटुखांत 
वेति जर एकतर कटंबांत असतांना मेला तर त्याच्या विधवेला दत्तक वेतां 
` येत नाहीं अरा तद्वा कायदा बरेच दिवसांपासून होता. पण यादव 
विरुद्ध नामदेव या मुकदम्यांत ( 1- 1.. 8. ४९ (५1 १ ) ग्री 
कौ लन अङा पिधथितीत विधवेला नवम्याच्या नातेवाइकाच्या संमती- 
: शिवाय दत्तक वेतां येतो. नव्याने आपल्या वायकोला मरणाचे वेवी दत्तक 
चेण्याची बंदी केटी नसटी म्हणजे याँ असा निकार दिला. अरा तद्धनं ` 
दुक वेतरेम्या मलाला समाक्कांतील जिंद््गीचा वांटा मिं शकतो कीं 
- नाहीं या महचाच्या मुयावर वरील खटल्यांत न्यायमूतीनीं आपलं मतच 
दिले नाही. या निकालामुटे कोर्टीतील ॒मुकदम्यांना जणं काय प्रकिच 
अर्ल, एखाया रथांत उता्यावर पूर्व्या ठीकाकारंचा त्याच्या अ्थ- 
-संब॑धीं जरी मतभेद नसला तरी सध्यांचे न्यायार्धाश् कचित्‌ त्याचा आप- 
ल्याला वाटे तसा अर्थं करतात. त्यामुे निरनिराच््या हायकोर्टात' एकाच 
उताव्याचे निरनिराे अर्थ होतात यामु त्याचा खरा अर्थ काय आहे यात्रा ¦ 
341 
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कणालाच-अगदीं कतलेत्या कायदेपंडिताला सुद्धां उलगडा होत नाही. 
आणि म्हणून कोर्ठोतीर मुकदम्यांना `निव्व साचि स्वरूप येतं, मुलगा 
दत्तक दिला कीं मग त्याला आपल्या जन्मदात्या पित्याचें ना पुनः लावतां 
येत नाहीं व दुसव्या जिंदृगीत त्या मुलाचा कांहीएक हकर रहात नाही. 
असं मनु एके ठिकाणी म्हणतो. [ ९ 14 ] या मनूचे वचनाच आधा-. 
रावर मद्रासच्या हायकोर्टीने खालील तद्धेचा निकार दिला (1. 1, ४. 29 
2190. 437) एलाद्‌ा मनुष्य आपल्या कुत जर एकटाच पुरुष असला व 
तो त्या कुटवाच्या इष्टा पूर्णं मालक असला तर तो मनुष्य नंतर जरी 
दुसन्या कृट्वा दत्तक दिला गेहा तरी त्याचा स्वतःच्या कुर्छातीठ त्याचेकडे ` 
अलिल्या इषटरटीवरचा हकर नष्ट॒होत नाही. आतां वर सांगितटेल्या 
मनूच्या वचनाचा निरावाच अर्थ करून दत्ताय विरुद्ध गोविद या खरल्यात 
( 1. 1 ४. ४० 8० ४२९ ) हायकोर्टानि निरादटाच निर्णय दिला 
आहे. एखादी इष्टेट एखाया माणसाला वारांत माठकी हाने जरी मिव्गलीं 
अली व त्यानंतर तो दुसव्या कृव्टात दत्तक दिला गेला तर दत्तविधानामुर्ँ 
पूरव कुटुवातीर इष्टेगीवरचा त्याचा हक न्ट होतो. अशा तेचा हा निवाडा 
अहि. हा निका दुसन्या कोणच्याही कारणामुे बरोबर असेल, पण तो वर 
सांगितलेल्या मनुवचनावर भित ठेवून दिला गेला आहे असँ जर कोणाचे 
महणं असं तर मग तो निकालाच चकीचा आहे, असं फार दुःखां 
म्हणणे भाग अहे, कारण वर सांगितटेत्या मनुवचनाचा असा अर्थच होत 
नाही. येथे मनूच्या वचनाचा अर्थ करतानांच चूक केली आहे असल्या' 
एका कीला पू्वमीमांसेत वाक्यभेद-एका वाक्यात दोन नियम सांगे असं 
म्हणतात जन्हां जेवहां एकाच वाक्यांतून दोन निरानिराे नियम काठले 
जातात तेबडां तेन्ां अज्ञी चरक घटून येते [ ( तन्वा पृ. ५५५ ) 
बहवो द्रथा युगपदेकेन संबध्यन्ते नच तावता वाकयं भियते । अनेकविधि- 
तोहि वाक्यभेदः उक्तः स चात्र नास्येव फठपस्याकिेयात्‌ । सवरभाष्य ग ¦ 

व १४४ पह। तेयं वाक्यमेदाचीं उदाहरणे सांपडतील 1 व 
मुकद्म्यात मनूच्या वचनाचा जसा अर्थ रावला तसाच जरं आपण ` बेतला ` 
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-तर त्या वचनापासून दोन नियम निधू ञकतील. त्यांपेकी पिला अथं हा 
एखावा मनुष्याला त्याच्या कुन्तल इष्टेट वारसहक्राने प्राप्त ्ञाल्यावर तो जर 
सम्या कुठांत दत्तक दिला गेला तर पहिल्या ( त्याने ज्या 
कन्टात जन्म घेतला त्या ) कृ्टातली. जी इष्टेट त्याला 
मिच्ली होती तिच्यावर्रल त्याचा हकर नष्ट॒होतो. तसेच मनृच्या 
वचनाचा दुसरा अर्थं खालीरुपरमाणं दल. एखादा मनुष्य जर दुसम्या 
कुत दत्तक दिला गेला आणि दत्तविधानानंतर त्याच्या पहिल्या कुव्छं- 
तटी इष्टेट जरी वारस हच्छानें त्याच्याकडे येत असली तरी दत्तक गेल्या- 
मुढें त्याचा पहिल्या कुव्यचा अजीवात संबंध तुटल्यामु> ती इरटेट त्याला 
चेतां येणार नाही. मीमांसा शाघ्रांत खारी अर्थाच एक वचन अहि. जेन्हां 
एखाया वाक्यात एखादी ्ाटेली गोष्ट व एखादी होणारी गोष्ट यांचा बरोबर 
निदेश केला असेल तेव्हां ाठेटी गोष्ट हा रब्दही शब्दसमुय होणारी 
गेष्ठीच्या उपयोगासादीं योजठेडा [पूर्वमीमां सेवरील शबराचं भाष्य ९. १. ९ 
पहा. [ भूतमव्यसमुच्चारणे च भूतं भव्यायोपाद्ेयते हेच शब्द्‌ शवर 
भाष्यांत पुष्क वे आटच्ून येतात. ( १२. ४. ६. ) त्याचप्रमाणे 
त्याच न्यायाकरतां तन्त्रवार्तिक पृ. ३८९ व ९९२ पहा ]. मुंबई कोर्ानं 
वरील निवाञ्यांत मनूचा केठेला अर्थं मीमसिंतील वरील नियमाचे करुद्ध 
अहि. मनूच्या वचनाप्रमाणे दत्तक ही श्ाठेटी गोष्ट ” आहे. तेव्हां या 
आलेल्या गोष्ठीचा संध पुटे होणाग्या गोर्षसीं असँ रास्त आहे. काहीही 
असं तरी ह्या ञालेल्या गोर्टीचा ८ दत्त विधानाचा ) संबंध ती गोष्ट 

होण्यापूवा घटलेल्या गोरठीरीं असे शक्य नाही, तेव्हां या नियमांत दत्त | 
-विधानानेतर करी परिध्थाति असावी येवदढाच विचार केला आहे, असें 

स्पष्टपणे दिसून येते. । 

हिद काययाचें सूत्रीकरण कसे करां यासंवंधानं विस्तारपूर्वक विवेचन 
करावयाचे हँ स्थल नव्हे. दद कायत्ांतीर निरनिरा््या साप्रदायांत 
\ ( इला०जऽ ) इतके मतमेद्‌, व मतवेचिच्य आहे कीं, सवं हिदुस्थानकरतों 
8... 
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एकच सूत्रबद्ध कायद्‌। करणं रक्य नाही. पण प्रत्येक प्ांतांतीठ हदु 
कायद्‌ तेवटचा प्रातापुरता सूरवरद्ध करणं शाक्य अहि. हिदुकाययाचें 
एकसूत्रीकरण करणं जरूर आहे ह्या विषयी एकदं एकमत लं कीं तें 
करण्याकरतां एक नियुक्तमंडल ( (1070766 ) बसविले पाहिजे. त्यांत 
विद्वान्‌ कायदेपाडित तर ॒पाहिजेतच, पण ॒त्याशिवाय संस्ुतभाषाकोषिद 
व ममिंसाशाच्राचं अध्ययन केलेले व इगरजी भाषा जाणणारे असे ठेक्टर 
ङा यांचेसारखे लोकही पाहिजेत. 


प्राचीन हिदुस्थानांतील संसछृतीचे पुनरुञजीवन -हावें व आपल्या वाङ्- 

, - अ म्यांत जं कांहीं चांगल आहे तें राखे जाऊन 

| व वयात भर॒ पडावी असी आपणां सर्वची 
सादेच्छा असणं साहजिक आहे. मीमांसाशाच्र ` 
हा आपल्या हिदी वाङ्मयाचा अव्यत मह्वाचा असा एक भाग अहे. या . 
उपयुक्त शाचाचं अध्ययन करण्याची संधिच आजपर्यत मिक्त नव्हती. | 

आतां आज जं वियाल्य उघड गेट आहे त्यांत या श्ा्राचे अध्ययनाची ` 

चांगली सोय ालेली आहे. त्यामुे आतां लोक या शाखाचे अभ्ययनात 
जास्त लक्ष वालं लागतीछ यांत हका नाही. आतां येयं कांही लोक ` 

विचारांत बरेच पु गेलेठे असे असतीक ते म्हणतीर “ तुम्ही मीमांसाचा- 
चाच अध्ययनासाटीं एक संस्था कदून ती येथीछ न्यू पूनाकंलिजला जोड 
खत हें ठीक केलेंत पण आजच्या सुधारणांच्या काठंत ये “अशेत 4 
दिवाणखाना › बाधण्याची कांहीं जरूरी नव्हती. या आक्षेपा आपल्याला 
ोडक्यात उत्तर देतां येईल. उत्तम प्रयोगशाला सहाय्याटा असल्याञ्िवाय ॥ 
कोणीही मनुष्य या दिवसांत रसायनराचाचा अभ्यास करणे मनांतसुद्धा ( 
आणणार नाही. तसेच उत्तम शचक्रियामेदिर नसलँ तर कोणीही शच्- ` 
करिया शिकू इच्छिणार नाही. अभिहाताचा दिवाणखाना हा मीमांसारा- ` 
खरची प्रयोगराकाच आहे असँ आपण म्हटलें तरी. चालेट. व पण | $ 
व इसरे किरकोवट विध हे कसे करतात हे प्रक्ष पाहिल्याशिवायं भासाः ` 
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लाचरां्ताल जने प्ेथ॒विचार्थ्यस चांगल्या रीतीने समजणे रक्य 
होणार ना. पण याहीरेवाय अगिहोत्रास दिवाणखाना ठेवण्याचं आणखी 
एक महत्वाचै कारण आहे. आपल्या जुन्या तच्छज्ञानाप्रमाणें व धर्माप्रमणें 
जगांत एकद्र तीन मार्ग आहित हें सर्वाना माहीत अहेच. कर्ममार्ग भाके- 
मार्ग व ज्ञानमाग, स्यां हिदुस्थानांत लाखों लोक असे आहेत की, ज्यांचा . 
कर्ममारगावर कि्वास आहि व ज्यांना अभिहोत्राचं पाटन करणे हँ एक पक्त्र 
कर्तव्य वाटत असते. तेव्हां जावत्कालपर्यत आपण आपला जना धर्म व 
तत्वज्ञान सोडून यावयाला तयार नाही, जावत्कालपर्यत आपण आपला 
उज्वल अपा भूतकाल विसरावयाला तयार नाही, तावत्काठपर्यत ज्या 
शिक्षणसंस्येका आपल्या वियार्थ्याना पर्य अरा दोन्हीही विया शिक- 
वावयाच्या आहेत. ज्या शिक्षणसरथेका आपल्या विदार्थ्याना परधर्मसदिष्णु 
बनवावयाच अहि त्या शिक्षणसंस्थेनै थोढ्याशा विचारानं पु गेलेल्या 
लोकाच समाधान वविं म्हण्न अभरिोत्राचा दिवाणखाना उचडण्याचा वेत 
सोडन देऊन व्याम एलादी मोठी अदी द्वेणगी टाकून देण इ होणार 


नाही. 


सरतेशेवटीं या वियाल्याचा शिक्षणप्रप्तारक मंडलीच्या मदतीनं दिवसं 
द्वस उत्कर्ष होवो. या विथायानं लोकाना मीमांसाशाच्ाचं अध्ययन 
करावयाला उनेजन ष्ठो आणि या वियाछयांत अभ्यास करणान्या 
विदयाथ्यचि हातून भविष्यकागीं सामाजिक, राजकयि व॒ काययासंवंधी जे 
कांही गुंतागतीचे प्रर उद्धवतीर ते यरालितेने सोडविण्याचं सामर्थ्य त्यांना 
, येवो अज्ञी परकेवराची प्रार्थना करून मी माञ्च आजं भाषण संपवितो. 
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पुणे येथं । 
आर्यमूषण छापसान्वांन अनंत विनायक पदवर्धन यांनीं 
व भरो. दिनकर व्व देवधर, यानीं मीमांसा वियालय, 
सजिन्याचे विदिरीजवन् 

















